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Vorwort

Das ilteste Schrifttum der Tiirken ist ein besonderes Anliegen der deutschen Turko-
logie, waren es doch vor allem die Preufischen Turfan-Expeditionen, durch die die
breite Offentlichkeit zu Beginn unseres Jahrhunderts von der Existenz einer vorisla-
mischen tiirkischen Literatur erfuhr. Aufbauend auf den Funden dieser Expeditionen
entstand durch die Arbeiten der "Berliner Schule", also durch das Wirken von
FRIEDRICH WILHELM KARL MULLER, ALBERT AUGUST VON LE COQ, WILLI
BANG[-KAUP], RESID RAHMETI ARAT und ANNEMARIE VON GABAIN, ¢eine neue
Teildisziplin der Turkologie, die man als "Uiguristik" bezeichnen konnte und die als
kulturelles Erbe von der deutschen Turkologie zu pflegen ist.

Auch aus diesem Grunde war eine der beiden Sektionen des turkologischen
Symposions, das vom 1.-3. September 1986 im Schlo Rauisckholzhausen (Universi-
tat Gie3en) stattfand® und das durch die personliche Anwesenheit von ANNEMARIE
V. GABAIN geehrt wurde, dem Alttiirkischen gewidmet. Einige der Vortrige, die
thematisch eng zusammengehdren, sollen in diesem Band zugénglich gemacht wer-
den. Der Beitrag von J.P. LAUT und P. ZIEME ("Ein zweisprachiger Lobpreis ...") ist
das Ergebnis einer Zusammenarbeit, die durch das Symposion angeregt wurde, und
wurde nachtriglich dem Band eingefiigt. Alle Beitrdge wurden nach dem Symposion
von den Autoren liberarbeitet.

Die Bedeutung der alttiirkischen buddhistischen Literatur ist der Buddhismus-
Forschung erst in den letzten 20 Jahren wirklich bewut geworden. Insbesondere die
Indologie, Sinologie, Tocharologie und Zentralasienkunde, aber auch die Mongoli-
stik, Tibetologie und Iranistik erkennen diese Literatur zunehmend als ein wichtiges
Glied der zentralasiatisch-buddhistischen Uberlieferungskette. Sind doch gerade in
den letzten Jahren neue uigurische Textfunde, seien es solche "vor Ort" in Sinkiang
oder in den Archiven der groen wissenschaftlichen Bibliotheken der Welt, aufge-
taucht, die beweisen, wie umfangreich und vielschichtig diese Literatur gewesen ist.
Auch haben dem heutigen Stand der Wissenschaft entsprechende Neubearbeitungen
bereits bekannter alttiirkischer Texte gezeigt, da8 diese Literatur in vieler Hinsicht
durchaus eigenstdndige Wege geht und von ihren Vorbildern in nicht-tiirkischen
buddhistischen Literatursprachen abweicht. Dazu kommt, dafl gerade im Uiguri-

1 Fir nihere Informationen zu diesem Symposion vgl. man den Bericht von ORHAN GOXCE in
den "Ural-Altaischen Jahrbiichern" N.E. 7 (1987), S. 223-225. Thematisch etwas isoliert stehende
Beitrige des Symposions sollen in den "Ural-Altaischen Jahrbiichern” publiziert werden.
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schen Reste von Texten erhalten sind, die im sonstigen buddhistischen Bereich nict
tiberliefert oder verschollen sind, so dafl auch die Turkologie einen eigensténdige:
Beitrag zur buddhistischen Literaturgeschichte leisten kann. Die vorliegende Verot
fentlichung méchte ebenfalls in diesem Sinne verstanden werden. Alle hier bearbei
teten Texte sind der buddhistischen "Erbauungsliteratur” zuzuordnen, was ihre Ver
einigung in einem Band hinlédnglich rechtfertigt. |

GERHARD EHLERS stellt im ersten Beitrag ein Blatt der “Vorrede" einer Berline:
Handschrift des Goldglanz-Siitra vor, welches Kurzfassungen von seinerzeit woh
zum buddhistischen Allgemeingut gehdrigen Jatakas enthdlt. Das Blatt wird in Fak-
simile, mit Transkription, Ubersetzung und Kommentar veréffentlicht.

JENS PETER LAUT und PETER ZIEME interpretieren einen alttiirkischen Ava-
dana-Text aus der uigurischen Spatzeit. Dieser ist Teil einer im Tiirkischen recht
seltenen Gruppe von Texten, die als volkstiimliche Ansprachen nach der Rezitation
eines Siitra konzipiert waren. Der Text, der ebenfalls in Faksimile, nebst Transkrip-
tion, Ubersetzung, Kommentar und Glossaren ediert wird, ist besonders wegen seiner
bilingualen Teile interessant: fiinf in Brahmi-Schrift geschriebenen Sanskrit-Slokas
folgt jeweils deren tiirkische Ubersetzung. Diese Besonderheit sowie die Bezugnah-
me auf aktuelle Verhéltnisse im uigurischen Reich weisen den Text als ein wichtiges
Beispiel der eigenstandigen buddhistischen Literatur der Uiguren aus.

Das Thema des dritten Beitrages ist die Darstellung der Griindungslegende Cho-
tans, die sich in der chinesischen Hsiian-tsang-Biographie findet. Sie hat in der
Orientalistik zu der irrigen Annahme der Existenz zweier Versionen dieser Legende
gefiihrt: die vermeintliche zweite Version aus der Hsiian-tsang-Biographie wurde
fiber hundert Jahre lang in der wissenschaftlichen Literatur diskutiert und von
indischen Historikern sogar zur "echten” und besseren Version erklért, um die Griin-
dung Chotans auf indischen Einfluf zuriickfithren zu kénnen. Anhand der alttiirki-
schen Ubersetzung der Hsiian-tsang-Biographie kann ALEXANDER MAYER in die-
sem Beitrag nachweisen, dafl die vermeintliche zweite Version auf einem Miflver-
standnis des chinesischen Textes beruht und daB die Darstellung der Legende in der
Hsiian-tsang-Biographie tatsdchlich mit der sonstigen Uberlieferung konform ist.

KLAUS ROHRBORN diskutiert in seinem Beitrag das Verhdltnis der alttiirkischen
Ubersetzung der Hsiian-tsang-Biographie zur chinesischen Vorlage. Der uigurische
Ubersetzer versucht - durch religiose Skrupel inotiviert - seine Vorlage ungekiirzt
wiederzugeben. Dem Uiguren nicht versténdliche Stellen, wie etwa Zitate aus der
klassischen chinesischen Literatur, werden von ihm falsch wiedergegeben, jedoch so,
daf} die uigurische Version einen kohérenten Sinn ergibt, mag er auch vom Sinn der
Vorlage abweichen. Es ist demnach abwegig, an solchen Stellen den Sinn der chine-
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sischen Vorlage in die alttiirkische Version "hineinlesen" zu wollen, wie das in den
bisher vorliegenden Teiliibersetzungen des alttiirkischen Textes des ofteren ge-
schieht.

Den Schiuf} des Bandes bildet der Beitrag von PETER ZIEME, der das Verhéltnis
der alttiirkischen Hsiian-tsang-Biographie zum "Bericht iber die Westlande" aus
Hsiian-tsangs eigener Feder untersucht. In diesem Zusammenhang stellt ZIEME
bisher unbekannte Fragmente der alttiirkischen Hsiian-tsang-Biographie aus der
Turfansammlung der Akademie der Wissenschaften der DDR vor. Sie werden in
Faksimile, mit Transkription, Ubersetzung und Kommentar publiziert und beweisen,
daf neben der bisher bekannten grofien Handschrift dieses Werkes (in den Samm-
lungen von Paris, Peking und Leningrad) noch weitere Abschriften existierten.

Wir sind iiberzeugt, daB das neue Textmaterial, das drei der Beitrdge erschlieflen,
in der gesamten Turkologie begriiBt werden wird, und hoffen dariiber hinaus, daf} die
Thesen der in diesem Band versammelten Aufsidtze die wissenschaftliche Diskussion
auch in der Buddhismuskurde anregen werder.

Es ist uns eine angenehme Pflicht, allen Teilnehmern des Symposions fiir ihre
Mitwirkung zu danken. Unser besonderer Dank gilt auch dem seinerzeitigen Prisi-
denten der Justus-Liebig-Universitdt, Herrn Prof. Dr. K. ALEWELL, dem Vorsitzen-
dender Deutsch-Tiirkischen Gesellschaft, Sektion GieBen, Herrn Prof. Dr. V. HORN,
sowie den Kollegen Prof. Dr. H. SCHWENK, Prof. Dr. H. WIDMANN und Prof. Dr. E.
WAGNER, die die Veranstaltung mitgetragen haben. Nicht zuletzt fithlen wir uns der
Deutschen Forschungsgemeinschaft, die die Drucklegung ermoglichte, und Frau
HELENE FETT, Wetter, fiir die sorgféltige Erstellung der Druckvorlage zu Dank
verpflichtet.

GieBen, im August 1989 JENS PETER LAUT - KLAUS ROHRBORN
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I. Einleitung

Buddhistische Legenden sind uns bekanntlich auch in einer Vielzahl zentralasiati-
scher Sprachen iiberliefert. Der schlechte Erhaltungszustand sowie der bruchstiick-
hafte Charakter der meisten Erzahlungen haben der Forschung von Anfang an jedoch
grofie Schwierigkeiten bereitet. Nur ganz selten wurden vollstindig erhaltene Legen-
den-Sammlungen gefunden, die die Moglichkeit erdffneten, ein einigermaBen klares
Bild tiber ihre Herkunft, Abfassungszeit oder ihren Wanderweg zu gewinnen. Eine
Ausnzhme stellt das chin. Sammelwerk Hsien-yi ching (T 202) dar, das in Europa
besser durch seine tibet. Ubersetzung Mdzans blun ("Der Weise und der T'hor")1
bekannt geworden ist.

Auch im Alttiirkischen ist - wenn auch nur fragmentarisch - ein buddhistischer
Legendenzyklus tiberliefert, die Dasakarmapathavadanamala (DKPAM). Bei die-
ser Legendensammiung handelt es sich, wie von mir ausfiihrlich dargestelltz, um ein

1 LJ. SCHMIDT, Der Weise und der Thor. Die deutsche Ubersetzung, der zweite Teil dieser
Ausgabe, ist unldngst als Neudruck erschienen: R. BEER (Hrsg.), Der Weise und der Tor.
Buddhistische Legenden, Leipzig/Weimar 1978. Der japanische Gelehrte JUNJIRO TAKAKUSU
hat 1901 als erster nachgewiesen, daB der Mdzarns blun eine zicmlich wortgetreue Ubersetzung des
Hsien-yii ching darstellt (Tales of the Wise Man and the Fool. In: JRAS 1901, S. 447-460). Uber
die weitere Verbreitung des Werkes s.a. SYLVAIN LEVI, Le Siatra du Sage et du Fou dans la
littérature de I'Asie Centrale. In: JA 207 (1925), S. 305-332; MICHAEL HAHN, Das Datum des
Haribhatta. In: Studien zum Jainismus und Buddhismus. Gedenkschrift fiir Ludwig Alsdorf (Alt-
und Neuindische Studien 23), Hamburg 1981, S. 107-120. HAHN zeigt anhand einer Legende
(Prabhasa), daB die Kompilatoren des Hsien-yii ching 2.T. die Legendensammlung des ind.
Dichters Haribhatta benutzten.

2 VOHD XIII, 10, S. 21 ff.
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Werk der Avadana-Literatur, bei dem die Erzahlungen entsprechend den sog. Daga-
karmapathas angeordnet sind3. Das sind "Zehn Karma-Wege", die in etwa den "Zehn
Geboten" im Christentum zu vergleichen sind. Sie bestehen im Vermeiden der "Zehn
unheilvollen Karma-Wege" (skr. dasakusalani karmapathani): "T6ten von Lebendi-
gem" (skr. pranatighdta), "Stehlen" (skr. adaitddana), "Ehebrechen" (skr. kama-
mithyacara), "Liigen" (skr. mrsavada) usw. bis hin zur "Ketzerei" (skr. mithy&drsgi)4.
In der DKPAM werden nun verschiedene Erzihlungen unter jeweils einem Karma-
patha zusammengestellt. Das entsprechende Vergehen, welches der zukiinftige Bud-
dha auf seinem Weg zur Erleuchtung vermeidet, wird entweder in dem betreffenden
Avadana selbst erwahnt oder in einer Rahmenerzdhlung, in der ein Lehrer seinem
Schiiler die verschiedenen Strafen und Héllenqualen ausmalt, die ein Lebewesen zu
erdulden hat, welches einen der "Zehn unheilvollen Karma-Wege" begehts.

Dall manche der Erzdhlungen in der DKPAM auch auflerhalb dieses Werkes
tradiert wurden und wohl zum buddhistischen literarischen Allgemeingut der Uigu-
ren gehdrten, zeigt das atii. Fragment Mainz 786 (T. III M. 56-11), das hier ediert
werden soll. Es war PETER ZIEME, der in seiner 1985 erschienenen Abhandlung
Buddhistische Stabreimdichtungen der Uiguren6 als erster auf dieses Fragment auf-
merksam gemacht und es teilweise transkribiert und iibersetzt hat. Das Bruchstiick
enthélt namlich, dhnlich wie Stabreimtexte, die ZIEME dort bearbeitet, Kurzfassun-
gen sechs buddhistischer Legenden, in denen der Name der Hauptperson und das
Wichtigste der Handlung in knappen Worten mitgeteilt werden. Das Verbindende
dieser sechs Kurzbeispiele besteht darin, daB ein zukiinftiger Buddha bereit ist, alles
dafiir zu tun oder herzugeben, um nur einen Vers (skr. §loka), der die Essenz der
buddhistischen Lehre enthalt, héren zu kénnen.

P. ZIEME, der das Fragment, welches die Blattzahl "drei" trégt, als "Vorrede"
apostrophierte, gelang es, die meisten Namen und Erzéhlungen zu identifizieren, die
auf dem Blatt resiimiert werden. Er erkannte zudem, daf} drei der Kurzfassungen auf
die in U III publizierten Handschriftenreste der zur DKPAM gehérigen Erzihlun-
gen von Kaficanasara, Privankara und vom "Standhaften Prinzen" anspielen. In den

3 Diese Anordnung ist m.W. sonst nirgends belegt (vgl. auch LAUT, S. VII) und unterscheidet sich
auch von der beliebten, meist nach auBerlichen Kriterien festgelegten Einteilung buddhistischer
Sammelschriften in Dekaden, worauf etwa HEINRICH LUDERS, Bruchstiicke der Kalpanaman-
4itikd des Kumdraldta (Kleinerc Sanskrittexte 11), Leipzig 1926, S. 37, verweist.

4 Zu atii. Belegstellen der 10 Karmapathas s. JENS PETER LAUT, Zwei Fragmente eines Hollen-

kapitels der uigurischen Dafakarnmapathdvadanamala, S. 120, Anm. 16. In: UAJb, N.F. 4 (1984),
S.118-133.

5 Vgl op.it., insbes. S. 120-121, 127-129.
6  Buddhistische Stabreimdichtungen der Uiguren, Berlin 1985. (Akademie der Wissenschaften der

DDR. Zentralinstitut fiirr Alte Geschichte und Archéologie. Schriften zur Geschichte und Kultur
des Alten Orients. Berliner Turfantexte. XI11.)
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beiden letztgenannten, sehr fragmentarisch {iberlieferten Geschichten ist der betref-
fende Sioka, um dessentwillen der Bodhisattva unvorstellbare Qualen auf sich nimmt,
zwar nicht erhalten, doch ist aufgrund des jeweiligen Textzusammenhanges deutlich,
daB er Bestandteil dieser Erzdhlungen gewesen ist”. In der Geschichte von Kafica-
nasara ist erfreulicherweise der volle Wortlaut des Sloka iiberliefert. Dieser muf zwar
nicht mit dem in unserem Fragment erwdhnten Vers identisch sein, ist aber ein
schones Beispiel eines solchen "Essenz-Sloka" und sei daher zitiert: alku yigilmi$ dd
t(a)var barta allanmak tézlig ol .. dt'0z ulat ediz etmis etig yaratig tismdk kamimak
tublfii]g tetir .. birld kavismi§ ka kadas y(e)gdn tagay ada$ bosiik ddgii ogli kim bar
drsdr .. dn kenintd éni oni adnltatilar ol .. istin [bav]ag(a)r altin avi§ tamukatdgi
kim ozliglir bar drsdr .. dn kenintd olmdginéd ozmaklar(i] yok Bualles angesam-
melte Hab und Gut ist (doch) in seiner Gesamtheit wesensméBig dem Hinschwinden
unterworfen. Die (von Unwissenden) hochgeschitzten (?) Skandhas,, der Kérper
usw., gelten von Natur aus als dem Fall, (d.h. der Vergénglichkeit) unterworfen.
Wieviele miteinander verbundene Familien, Verwandte, Nzffen, Onkel, Gefihrten
und Freunde, es auch geben mag, so werden sie sich doch letztendlich trennen.
Wieviele Lebewesen es auch von oben, vom [Bhavjagra(-Himmel), bis nach unten,
zur Avici-Holle, geben mag, so gibt es fiir sie (alle) letztendlich keine Rettung vor
dem Tode."”

L4Bt man einmal die Ausschmiickungen beiseite, ist sofort deutlich, dal es sichum
folgenden indischen Spruch handelt:

sarve ksayanta nicayah patanantah samucchrayah /
samyoga viprayoganta maranantam ca (bzw. hi) jivitam //

"Alle Ansammlung endet in Aufldsung, (aller) Aufstieg endet im Fall,
(alle) Verbindung endet in Trennung und das Leben endet im Tod".

Bei einem Vers dieses Inhalts ist es kaum moglich, alle seine Belegstellen anzufiih-
ren'’. Inunserem Zusammenhang geniigt es daher vollig, auf diejenigen Erzihlungen
zu verweisen, in denen ebenfalls ein zukiinftiger Buddha jedes Opfer auf sich zu
nehmen bereit ist, um einen bescnders einpragsamen buddhistischen Lehrvers zu
horen.

7 Vgl U I, S.49,Z.3-4;S. 50 unten, Z. 1-4.

8 U II,S.33,Z.12-8.34, Z.23. Das Fragment hat heute die Signatur Mainz 46; vgl. VOHD XIII,
10, S. 156 (No. 268). ] )

9  Die Interpretation von FW.K. MULLER (s. U II1, . 33) ist fiberholt; fiir die Ubersetzung danke
ich meinem Kollegen J.P. LAUT, der gemeinsam mit K. ROHRBORN cine Neuedition der
DKPAM vorbereitet, )

10 InErginzung zu LAMOTTE (8. 689) seien hier nur noch die Angaben bei OTTO BOHTLINGK,
Indische Spriche. Sansknit und Deutsch, Osnabriick 1966 [Nachdruck der Ausgabe St. Petersburg
1870-1873], zu Nr. 6948, und bei FRANZ BERNHARD, Udanavarga, Bd. I (Abhandlungen der
Akademie der Wissenschaften in Gottingen, Phil.-hist. KL, 3. Folge, Nr. 54 [Sanskrittexte aus den
Turfanfunden 10]), Gottingen 1965, zu I, 22, genannt.
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Eine ganze Reihe von Kurzbeispielen einschlieBlich der dem Bodhisattva mitge-
teilten "Subhasita" findet sich in Mv I, S. 91,10 - 95,16. LAMOTTE (S. 688-690) hat
anhand einer im Mpp$§ vorkommenden verkiirzten Version der Kaficanasara-Legen-
de alle ihm bekannten Fassungen zum Thema "das Erlangen eines Sloka" zusammen-
gestellt. Hierzu gehoren auch einige Legenden im chotan-sakischen JST (Nr. 8, 11,
31 und wohl auch 14, 21 und 43) sowie das gesamte erste Kapitel von Der Weise und
der Thor. Hinzu kommt die im MSV iiberlieferte Erzdhlung von Subhasitagavesin
mitsamt den von PANGLUNG (8. 177) erwihnten Parallelen.

In unserem Zusammenhang besonders interessant ist ein "verlorenes Fragment"
der Séngimer Handschrift der alttiirkischen Maitrisimit™!. Dieses Fragment mit der
Blattzahl “zwei" (iki ptr) gehort zur Einleitung des berithmten Maitreya-Werkes12
und weist vom Aufbau her groBe Ahnlichkeiten mit unserem "(Blatt) drei" der
"Vorrede" auf. Auch in dem Maitrisimit-Bruchstiick wird erzihlt, wie sich ein Buddha,
wahrscheinlich Buddha Maitreya, groBen Qualen unterwirft, um nur einen Sloka
héren zu kénnen. Ebenso wie in unserem Fragment wird dann vom Drehen des
Dharmacakra berichtet (vgl. unten, Kommentar zum Text). Der Text bricht hier ab,
doch sind, nach einer Liicke von ca. 17 Zeilen13, auf dem anschlieBenden "Blatt drei"
(ii¢ ptr) die Reste des in Frage kommenden essentiellen Slokas iiberliefert: ... drtimlig
turur .. 0z yas k(d)ntii drlitksiifz] mayiisiz drir .. ad t(a)var k(d)nti artayur bozulur
yok kurug amgdk tozlig adal(1)g turur A st verginglich. Das Leben, selbst ist
unbestdndig und nicht ewig. Hab und Gut selbst fallen der Vergénglichkeit anheim,,
sie sind im Wesen ohne (ewige) Substanz, sowie leidvoll und sie bringen Not." Wie
aus dem weiteren Text hervorgeht, haben die Stifter der Singimer Handschrift der
Maitrisimit wegen dieses buddhistischen Grundsatzes das Werk abschreiben lassen.

Unsere "Vorrede", iiber deren genaue Textzugehdrigkeit sich seinerzeit auch P.
ZIEME im unklaren war, gehort aber weder zur DKPAM noch zur Maitrisimit. Wir
wissen heute, daB es sich um eine Einleitung zu einer Berliner Abschrift des atii.
Goldglanz-Sitras (4ltun Yarok) handelt. In der Besprechung meines Katalog-Ban-
des von atii. Turfanica aus Berlin (West)15 konnte SINASI TEKIN unser Blatt identi-
fizieren, weil er im Besitz einer aiten Fotografie von Blatt 1 dieser Einleitung ist.
Schon aufgrund duBerer Merkmale (Zeilenzahl, Randlinierung, Pothi-Loch usw.) ist

11 Vgl Beileft I1, . 42-44.

12 Vgl. BT [X (Edition der Hss. aus Séngim und Murtuk); Zusammentreffen (Edition der Hs. aus
Hami); LAUT. Fiir alle Hinweise auf BT /X und Zusammentreffen danke ich J.P. LAUT.

13 Vgl LAUT,S. 167.

14 Taf 1recto 1-4 (BT IX,S.23).

15 In: Journal of Turkish Studies. Tiirkliik Bilgisi Aragtirmalar1 12 (1988), S. 293-302.
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die Zusammengehorigkeit sicher. Dariiber hinaus kann - nach einer freundlichen
miindlichen Mitteilung von P. ZIEME - ein weiteres Blatt der West-Berliner Samm-
lung mit der Signatur Mainz 84 als Blatt 2 der Einleitung gelten.

Auf dem ersten Blatt, dessen Inhalt von SINASI TEKIN resiimiert wird, schildern
die Stifter des Textes die religiosen Griinde, warum sie das Goldglanz-Siitra abschrei-
ben lieBen. Auf Blatt 2, das nur etwa zur Hélfte erhalten ist, wird die Vorziiglichkeit
des oben erwihnten essentiellen Slokas detailliert beschrieben. Auf unserem Blatt
folgt eine Darstellung der Leiden, die verschiedene Bodhisattvas der Vergangenheit
"um der in einem Sloka enthaltenen Lehre willen" auf sich genommen haben, und
zwar in der Form von Kurzfassungen von Jatakas, deren Inhalt als bekannt vorausge-
setzt wurde. Nur diese Kurzfassungen sollen der Gegenstand unserer Studie sein. Sie
erfreuten sich in verschiedensten Werken der buddhistischen Literatur offenbar
einer groBen Beliebtheit. Einer der Griinde hierfiir liegt vielleicht darin, dal man in
gedrédngter Form ein Bild iiber die unvorstellbar verdienstvollen Taten der Bodhi-
sattvas und Buddhas und die UnermeBlichkeit ihrer Tugenden erhélt. AuRerdem
lassen sich komprimierte Jataka-Darstellungen sehr gut zur Illustration wichtiger
Begriffsreihen der buddhistischen Lehre verwenden. So ist es nicht verwunderlich,
wenn diese Art der literarischen Bearbeitung auch in das Schrifttum der buddhisti-
schen Tiirken Zentralasiens Eingang gefunden hat. Das hier vorgestellte Fragment
Mainz 786, in dem sechs Legenden resiimiert werden, ist dafiir nur ein Beispiel.

IIl. Bemerkungen zum Fragment Mainz 7866

Das Blatt stammt nach Ausweis der Fundsigle T. III M. 56-11 von der 3. Turfanexpe-
dition (1905-1907) und wurde in Murtuk gefunden. Bei waagerechter Lesung - die
wir aus praktischen Griinden zugrundelegen - betragen die MaB8e des Fragmentes
46,3 cm (Hohe), 20,5 cm (Breite), 16,3 cm (Zeilenldnge) und 2,5 cm (Rand). Das Blatt
ist beidseitig mit 26 Zeilen beschrieben, wobei der doppelt gezogene Schniirlochkreis
jeweils die Zeiler 5-7 durchbricht. Das Papier ist waagerecht gerippt und fasert an
den Abbruchstellen aus. Der von der Vorderseite aus gesehen linke Rand ist zum Teil
erheblich zerstort. Die roten Rand-, Kreis- und Zeilenlinierungen sind verblafit, aber
noch zu erkennen. Die Fundsigle befindet sich am rechten Rand der Vorderseite.

16 Das Fragment befindet sich im Depositum der PreuBischen Akademie der Wissenschaften (Staats-
bibliothek PreuBischer Kulturbesitz, Berlin). Der Verf, dankt Herrn Bibliotheksdirektor Dr. H.-O.
FEISTEL herzlich {iir die Erteiiung der Publikationserlaubnis.
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. Text'?
recto (Abb. 1)

(1)  i8lap birar $lok nom drdinig d3idgali
(2)  boltr..iné¢4 kalt1 piryagkare atl{1)g
(3)  bodisty drkin bir $lok nom itéiin
(4)  ikiyasi banigac ikin ara
(5)  at’ozkd b(d)k kavlayu
(6)  sika tutup alti-rar
(7)  y(e)g(i)rmi tsun uzun bes yiiz
(8)  tdmir talguk-lang 4t’6zinta boduyu
(9)  tokigali braman-larka busi berdi ..
(10)  kancanasare atl(1)g bodistv drkén tiflin]
(11)  a[t’)6zin yula 6zdni tag tan[¢u]
(12)  tancu bicturup muy yula tamt{urgali]
(13)  braman-larka bu$i berd[i .. ]
(14)  atl(1)g bodistv drkén | ]
(15)  éatin kartidin Y[ ]
(16)  uzi torpitip kayinu [turur 1
(17)  suvin tizdsintad Q[ 1
(18)  PYR suryamanave atl(1)g [bodistv arkén)
(19)  ymad 6k bir 8lok nom [ii¢iin kayinu]
(20)  turur yag ¢amgak-da kird[i .. ]
(21)  atl(1)gelig bdg drkén [bir §lok]
(22)  nom ii¢iin mpdidimhig basi[n braman-larka]
(23)  budi berdi .. br(a)hmadeve atl(1)g [bodistv]
(24)  é4rkén bir $lok nom iiéiin [4tin]
(25)  karti§in soyturgal [blram[an-larka]
(26)  bu$1berdi ... muntida [ bir]

Transkription und Transliteration des Textes folgen den Regeln des Uighb (Lfg. 1, Wiesbade
1977, S.9-17). Kursiver Druck steht fiir unsichere Lesung, Buchstaben in () sind Ergénzungen b
Defektivschreibung, [ ] bezeichnen eine Ergénzung bei zerstortem Text bzw. den Umfang ein
Zerstorung. Punktiertes 4 oder ¢ steht fiir "falsches” T oder D im Text. Unverbundene Endunge

werden durch cinen Bindestrich angeschlossen, die Interpunktion wird durch zwei Punkte geken:
zcichnet.



27
28
29
30
31
32
33
34
35

(M
@)
()
(4)
(5)
(6)
(™)
8)
©9)

36 (10)
37 (11)
38 (12)
39 (13)
40 (14)
41 (15)
42 (16)
43 (17)
44 (18)
45 (19)
46 (20)
47 (21)
48 (22)
49 (23)
50 (24)
51 (25)
52 (26)

Kurzfassungen buddhistischer Legenden im Alttiirkischen
verso (Abb. 2)

(Paginierung:) ii¢

$lok nom drdini {i¢in tolp el-ldrin
ulu$-larin kant-14rin sozak-larin
av-l4rin blark]-lann ordu-lann
kar$1-larin at-larin yaga-larin

agi-larin [bar)im-larin

4d-l4rin tavar-larin

rdini-ldrin yindii-larin

ogul-larin kizlarin kunéuy-larin
[h]atun-larin amrak isig 6zldriga

[tag]i titip 1dalap temin 6k nom Ardinig
[48i]d[gd])li bolti-lar .. bo munt mundulay[u]
[yliz k(a)l]p ii¢ asanke alt1 paramit-

[ig o[ ] acig tarka dmgik

[ y(a)rl)ikap .. ol &mgéki

[ ] temin tiizgérindsiz

[yeg tistiinki] tuymak burhan kutin

[ bes] 4lig yil toni bo
[ } y(a)rlikap .. &g baslayu
[ ]Q dzrua t(4)yri otiigina

[baranas kédntd4] arSivadan arig-da

[ ] drgilisinta ¢

[tdgzing] iki y(e)g(i)rmi boliik d(a)rmadakir
[nomlug tilga]n dvird y(a)rlikap .. be$
[p(a)ncalk-larig sdkiz tiimén t(&)gri

[ IN keniirii y(a)rlikadi drsér ..

[ ] supraye gandirve-lar
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IV. Ubersetzung'®

1 Indem (der Buddha die folgenden Werke) ausfiihrte, konnte er das in je einem
Sloka enthaltene Lehrjuwel (skr. dharmaratna) horen. 2-9 Nimlich: Als er der
Priyankara genannte Bodhisattva war, brachte er sich um der in einem Sloka enthal-
tenen Lehre willen den Brahmanen als Opfer dar, indem er sich mit dem Kérper
zwischen zwei tlache Holzbretter fest einpackte und hineinzwingte, damit sie ihm
funfhundert je sechzehn Zoll lange Eisennégel in seinen Kdrper einschlagen; konn-
ten. 10-13 Als er der Kaficanasara genannte Bodhisattva war, brachte er sich den
Brahmanen als Opfer dar, damit sie ihm [seine] Zunge und seinen Korper in Streifen;
wie Lampendochte schneiden konnten, um tausend Lampen anzuziinden. 13-18 Als
er der [......] genannte Bodhisattva war, lie§ er [... ...] sein Fleisch und seine Haut mit
[-.. ...] hobeln und mit kochendem [...] Wasser dariiber [ ... ... ...]. 18-20 Als er der
Siiryamanava genannte [Bodhisattva war], ging er wiederum um der in einem Sloka
enthaltenen Lehre [willen] in einen Kessel mit [zum Sieden] gebrachten Ol hinein.
2023 Als er der [...] genannte Kénig, war, brachte er um der in [einem $loka]
enthaltenen Lehre willen seinen mit tausend Diademen geschmiickten Kopf [den
Brahmanen) als Opfer dar. 23-26 Als er der Brahmadeva genannte [Bodhisattva]
war, brachte er sichum der in einem Sloka enthaltenen Lehre willen [den Brahmanen)
als Opfer dar, damit sie [sein Fleisch] und seine Haut abziehen konnten. 26-37 Weil
(die Bodhisattvas) damals(?) [...] wegen des in [einem] Sloka enthaltenen Lehrjuwels
alle ihre Reiche,, Stdadte, Dorfer, Hauser,, Paldste,, Pferde, Elefanten, Schatze,, Hab
und Gut, Juwelen, Perlen, S6hne, Téchter, Nebenfrauen und Hauptfrauen, (alles)
[bis hin] zu ihrem geliebten Leben, aufgegeben, hatten, konnten sie sogleich das
(betreffende) Lehrjuwel [horen]. 37-40 Solcherart geruhte (also der Buddha Sakya-
muni) [hundert Kalpas] und drei Asamkhyeya-Weltperioden lang die "Sechs Para-
mitas" [zu erfiillen und dabei] bittere; Leiden [zu erdulden]. 40-44 Er geruhte,
[finflundvierzig Jahre hindurch dies [darzulegen, wie er] sofort [nach Beendigung]
dieser Leiden die unvergleichliche, [allerhdchste] Erleuchtung (skr. anuttarasamyak-
sambodhi), die Buddhawiirde, [erlangte]: 44-49 Zuerst [... ...] geruhte er auf Bitten
des Gottes Brahmi an seinem Aufenthaltsort [in der Stadt Varanasi] im Rsivadana-
Hain [... ..] das Dharmacakra, (d.h.) ['Rad der Lehre"], welches zwolf Abschnitte

18 [ ] geben Ergidnzungen des transkribierten Textes wieder bzw. zeigen eine Zerstorung an. Worte
n () sind Erklarungen oder Zusétze zum besseren Verstindnis des Textes.
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besitzt, (durch) drei [Umdrehungen ... ] in Bewegung zu setzen. 49-52 Als er den
funf {Pancalka-(Monchen) und [den] achtzigtausend Goéttern [den Dharma] auszu-
legen geruhte, [......] Supriya, [der Konig] der Gandharvas ... (Abbruch des Textes)

V. Kommentar

1-2 Das Konverb auf -gali driickt in Verbindung mit dem Hilfsverb bol- nach A Gr
§ 233 "ein Kénnen" aus. Die gleiche Wendung findet sich auch in Z. 37.

1, 3, 19, 24 Die stereotype Wendung bir (bzw. birdr) slok nom weist auch das
verlorene Maitrisimit-Fragment Nr. 40 verso 1-2 (Beiheft I1,S.42) auf. Die Interpre-
tationen von bir slok nom sind durchaus verschieden: "die in einem Verse enthaltene
Lehre" (U 111, S.49); "ein Sloka-Lehrvers" (op.cit., S. 33); "ein einziger Vers (§loka)"
(Beiheft 11, S. 43); "ein Sloka der Lehre" (ZIEME, S. 56, Anm. 5.71 und 5.75). Wir
mochtenschon aus inhaltlichen Griinden der erstgenannten Interpretation MULLERS
in U IIT folgen, die den Kern der Sache trifft. Vielleicht liegt ein fremdsprachliches
Vorbild zugrunde?

2-9 Das erste Beispiel vom Bodhisattva Priyankara, der sich fiinfhundert Eisennégel
in seinen Korper einschlagen 148t, findet sich zunéchst einmal in der DKPAM
(U I11,S. 46-50), und es liegt nahe, es als eine Art Resiimee der dort wenn auch nur
fragmentarisch {iberlieferten Erzahlung anzusehen. Auf drei weitere Parallelen der
Geschichte hat LAMOTTE (S. 689) aufmerksam gemacht, wobei die Versionen im
Pu-sa pen-hsing ching (T 155), Hsien-yii ching (T 202) und im Ching-lii i-hsiang
(T 2121) sich dadurch von den atili. Versionen unterscheiden, dafl Priyankara sich
sogar tausend Nigel in seinen Korper einschlagen 148t. Der von LAMOTTE (loc.cit.)
als "P'i leng kie li" wiedergegebene Name geht natiirlich auch auf Priyankara zuriick.
JST Nr. 14 diirfte ebenfalls eine Parallele sein. Dort ist von 500 scharfen Messern die
Rede, wobei die Ubersetzung "Messer" fiir gihaifid fragiich ist. Auf jeden Fall gehort
die Geschichte nicht zum vorangehenden Mahéakapi-Jataka.

Unsere Ubersetzung weicht von ZIEME, S. 56, Anm. 5.75 ab: die Konverbien
kavlayu und stka (in der Verbindung mit tut- hier wohl die Intensitdt und nicht die
Dauer der Handlung [so AGr § 255] ausdriickend) sind keine Kausativa, und zudem
kann ohne Probleme von einem Subjektwechsel bei den Konverbien kaviayu sika

tutup und boduyu tokigal: ausgegangen werden. Das Opfer des Bodhisattva besteht
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doch eben darin, daB er sich selbst einzwingt, damit die Brahmanen ihm die Négel
einschlagen kdnnen.

10-13 Das zweite Beispiel vom Bodhisattva Kaficanasara, der seinen Korper und seine
Zunge in Streifen schneiden 148t, um sie als tausend Lampen anzuziinden, ist wieder-
um in der DKPAM (U 11, S. 27-34) erhalten. Weitere Parallelen aus dem chinesi-
schen Tripitaka finden sich bei LAMOTTE (S. 688 f). Allerdings geht der bei ihm im
Hsien-yii ching als "K’ien ¢ho ni p’o li" wiedergegebene Name nicht auf Kancanasri,
sondern, wie bereits von F.W.K. MULLER bemerkt, auf Kaficanasara zuriick. Hinzu-
gefiigt sei an dieser Stelle noch die chotan-sakische Version JST Nr. 43.

Die bereits von ZIEME (S. 59) vermutete Bedeutung von yula 0zdni ("Lampen-
docht") wird durch einen Blick in die Parallele von Der Weise und der Thor auf
sicheren Boden gestellt. Der Lampendocht heiBt da mar me’i sain po (S. 5, 9), wobei
sAim po - erweiterte Form von sAin "Herz" - eigentlich "Essenz, der substantielle,
innere Teil einer Sache (skr. sd@ra)" bedeutet. In diesem Zusammenhang diirfte sich
das atil. 6zdn als Ableitung von 6z ‘spirit, self’ in der Bedeutung von ‘the heart or
centre (of something)’ erkldaren. CLAUSON, S. 289 a, verweist auf den Beleg lenhua-
ry ozdnindin ‘from the heart of the lotus’ in U 11, S. 44, Z. 32,

13-18 Beim dritten Beispiel ist kein Name iiberliefert, d.h., das Fragment ist leider an
der betreffenden Stelle abgebrochen. Es handelt von einem Bodhisattva, der sich sein
Fleisch und seine Haut abhobeln und kochen 146t. In der DKPAM findet sich die
Erzihlung von Mahendrasena (U 11, S. 34-46), der sich selber kocht, um das an
seinem Korper blasig gewordene Fleisch und das daraus hervortretende Eiterwasser
einem Kranken zu essen und zu trinken zu geben. Die Verbindung zum dritten
Beispiel unseres Blattes ist jedoch nicht sicher.

Man erwartet in Z. 17-18 eigentlich braman-larka bust berdi, allerdings ist der
Platz in der Liicke dafiir zu klein, und auflerdem sind die ersten Buchstaben am
Anfarg von Z. 18 unsicher gelesen.

18-20 Das vierte Beispiel vom Bodhisattva Stiryamanava, der in einen Kessel mit
kochendem Fett geht, 1d8t sich bisher in den zur DKPAM gehdorigen Erzihlfragmen-
ten nicht nachweisen. ZIEME {S. 56, Anm. zu Z. 77) macht auf ein Bruchstiick T. III
84-12 aus einer Hollenbeschreibung aufmerksam, welches, wenn es zur DKPAM
gehorensollte, in die Ndhe des Fragments Mainz 794 zu stellen ist’” Eine Verbindung

19 VOHD XII], 10, S. 135-136.
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zum dritten Beispiel der Einleitung von Der Weise und der Thor ist unwahrschein-
lich. Es handelt vom Prinzen Dam ga ma (chin. Tan ma kan, was nach TAKAKUSU
[S. 454] auf skr. Dharmakama zuriickgeht), der um eines Sloka willen in eine Feuer-
grube springt. Man kénnte vermuten, da der Name des Prinzen aus skr. dharmaga-
vesin entstellt ist, denn so bzw. Subhasitagavesin lautet er z.B. 4§ Nr. 38. Allerdings
ist der Name in HJM Nr. 3 (unpubl.) als tib. Chos "dod pa belegt, so da3 wohl doch
von skr. Dharmakama auszugehen ist. Weitere Literaturangaben hierzu bei PANG-
LUNG (S. 177) und LAMOTTE (8. 690). H/M Nr. 3 und das Kurzbeispiel JST Nr. 31
gehdren auch hierher.

20-23 Im fiinften Beispiel ist wiederum kein Name erhalten. Es konnte sich aber, wie
ZIEME (S. 56, Anm. zu Z. 71) bemerkt, um eine Anspielung auf die Maniciida-Le-
gende handeln. Hiervon sind in der DKPAM keine Fragmente Giberliefert. Das Bild
des mit "tausend Diademen geschmiickten Kopfes" des Buddha, den sich dieser
abschneiden 148t, ist aufer bei ZIEME (S. 56, Z. 71) auch in einem at{i. buddhistischen
Katechismus iiberliefert”’. Das Abschneidenlassen des Kopfes gehort zu den Stan-
dard-Aufopferungen eines Buddha: vgl. z.B. das oben genannte, zur Einleitung der
Maitrisimit gehorige Fragment (Beiheft 11, S. 42); GENG/KLIMKEIT/LAUT, S. 371
oben, Z. 12-14; E. ABEGG, Der Messiasglaube in Indien und Iran, Berlin-Leipzig
1928, S. 189.

ZIEME (8. 56, Anm. zu Z. 71) ergénzt in der Liicke der Z. 22 unseres Fragmentes
nur noch das auslautende -n von basin. Es ist jedoch erheblich mehr Platz als nur fiir
ein Graphem vorhanden, und wir mdchten fiir die Ergdnzung basi[n braman-larka]
(oder: basi[n kdsip]?) pladieren.

23-26 Vom sechsten und letzten Beispiel findet sich ein Fragment in der DKPAM,
welches FW.K. MULLER zur Erzdhlung vom "Standhaften Prinzen" gestellt hat
(U 111,8.50-52). Inseinen Erlduterungen und Nachtrdgen zu U [II hatte er bereits
auf das schon mehrfach erwdhnte Blatt der Einleitung der Maitrisimit aufmerksam
gemacht, in dem der Bodhisattva sich auch um eines Verses willen die Haut abziehen
und darauf mit seinem eigenen Blut den Vers schreiben 143t. Weitere Parallelen
finden sich bei LAMOTTE (S. 975 f) und im JST S. 449 unter Nr. 21. In der Einleitung
zu Der Weise und der Thor sind es bezeichnenderweise die zehn Karmapathas, die

20 Vgl DIETER MAUE und KLAUS ROHRBORN, Ein "buddhistischer Katechismus" in alttiirki-
scher Sprache und tibetischer Schrift, Teil I, S. 72 (zu Z. 23). In: ZDMG 135 (1985), S. 68-91.
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sich der Bodhisattva, dort in Gestalt eines Rsi namens Utpala, auf die eigene Hau.
schreibt,

Paginierung: Die Paginierung besteht nur aus der Kardinalzahl, was nach LAUT
(S. 149 ff) ein Hinweis darauf ist, daB es sich um ein frithes Textzeugnis handelt. Auf
das Alter der vorliegenden Abschrift lassen sich dadurch jedoch nur bedingt Schliisse
ziehen (vgl. LAUT, S. 150, Anm. 2).

43 [bes] dlig yil toni "[finflundvierzig Jahre hindurch": Hier wird offensichtlich auf
die Dauer der Lehrtitigkeit des Buddha Sakyamuni Bezug genommen, die er nach
der iiblichen Berechnung vom 35. (Erlangung der Bodhi) bis zum 80. Lebensjahr
(Eingang ins Parinirvana) ausgetiibt hat. Zu tgni "hindurch" vgl. P. ZIEME: TWYNY =

toni, eine bisher verkannte Postposition des Alttiirkischen (Acta der PIAC 1988, im
Druck).

45 dzrua t(d)pri otigind "auf Bitten des Gottes Brahma": Die gleiche Formulierung
ist im verlorenen Maitrisimit-Fragment Nr. 40 verso 12-13 (Beiheft 11, S. 43) belegt.
Auch in Maitrisimit Taf. 7 recto 24 (BT IX, S. 40) und in der Parallelstelle der
Hami-Handschrift des Textes (Zusammentreffen, S.56,Z. 19) ist nach J.P. LAUT so
zu erginzen. Ahnlich auch am Ende der Einleitung von Der Weise und der Thor,
S. 17,121 '

46-50 Die Ergénzungen folgen demweitgehend gleichlautenden Text der Maitrisimit
in Beiheft 11,S.43,Z. 13-14, sowie in Taf. 7 recto 25-30 (BT IX, S. 40 [Hami-Paral-
lele: Zusammentreffen, S. 56-58, Z. 19-22]).

50 [p(a)nca]k << skr. pancaka, Bezeichnung der ersten fiinf Schiiler des Buddha
Sakyamuni, vgl. DPPN 11, S. 104, s.v. Paficavaggiya. Eine Aufzihlung dieser
Schiiler liegt in der Maitrisimit, Taf. 7 recto 28-29, vor (BT I1X,S.40[Hami-Parallele:
Zusammentreffen, S. 56-58, Z. 21-22]). Wir erginzen p(a)néak nach der bei LAUT
(S. 101) angefiihrten Schreibung. Dieser Belegist der einzige "Sogdizismus” unter den
skr. Lehnwértern unseres Fragmentes, die ansensten die iiblichen Schreibungen der
uigurischen Koine aufweisen.

52 supraye << skr. Supriya, Name eines Gandharva-Konigs. Die bekannte Geschich-
tevonseiner Bekehrung findet sich u.a. im M SV, vgl. PANGLUNG (S. 200; dort weitere
Lit.) und BAILEY (S. 202). Auch in der Maitrisimit wird diese Geschichte kurz
erwihnt: Taf. 4 recto 3-6 (BT IX, S. 34 [Hami-Parallele: Zusammentreffen, S. 16,
Z. 9-11]; weitere Lit. in Zusammentreffen, S. 17, Anm. 13).
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. Einleitung

Unter den buddhistischen Texten, die der alttiirkischen Spétzeit, d.h. vor allem dem
13.und 14. Jahrhundert, zugerechnet werden kdnnen, gibt es eine besondere Gruppe,
die sich durch drei Merkmale auszeichnet:

1. Esliegt wechselnder Gebrauch von strophischer Alliteration und Prosa vor.

In den uigurischen Text sind chinesische Zeichen oder Brahmi-Aksaras ein-
gestreut, die direkte Bestandteile des Textes sind.

. Es handelt sich stets um Vyakarana-Dichtungen, die der Grundgedanke einigt,

"dafl man durch Verehrungs- und Opferbereitschaft nach den Beispielen fritherer

Menschen die Buddhaschaft erringen kann'".

Bisher sind von dieser Gruppe drei vollstindig erhaltene, lingere Texte aus

Dunhuang sowie vier Fragmente aus Turfan bekannt. Die Texte aus Dunhuang, die

bereits zweimal von M. SHOGAITO ediert worden sind, liegen nun auch in einer

deutschen Neubearbeitung vor?, Sie gehdren zu den Funden aus den Dunhuang-
Grotten 181 und 182, die nach T. MORIYASU der ersten Halfte des 14. Jahrhunderts

1

P. ZIEME, Die Stabreimtexte der Uiguren von Turfan und Dunhuang. Studien zur alttiirkischen
Dichting. Berlin 1983, 170 (Unverdffent]. Dissertation [ = Habil.-Arbeit], z.Zt. im Druck [Buda-
pest 1990]).

M. SHOGAITO, Drei zum Avalokite$vara-sitra passende Avadanas. In: J.P. LAUT und K.
ROHRBORN (Hrsgg.), Der tiirkische Buddhismus in der japanischen Forschung. Wiesbaden
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zuzuordnen sind3, und es spricht nichts dagegen, das hier zu edierende Fragment in
dieselbe Zeit zu stellen.

Bereits im Jahre 1983 hat P. ZIEME in seiner Habilitationsschrift eine inhaltliche
Analyse der Avadana-Texte aus Dunhuang vorgelegt sowie auf drei der Fragmente
aus Turfan aufmerksam gernacht4. Hier hat er auch Teile dieser Handschriften in
Transkription und Ubersetzung mit erléuternden Bemerkungen vorgelegt. Im glei-
chen Jahr erschien, mit Faksimile-Beigabe, die Teiledition eines der Turfaner Frag-
mente von J.P, LAUT". Zu dieser Edition hat P, ZIEME in seinem Vortrag auf der 27.
Permanent International Altaistic Conference 1984 in Bonn bereits einige neue
Vorschldge und Ergdnzungen unterbreitet, die jetzt auch als Aufsatz vorliegen6.

Diese und weitere neue Einsichten sowie die nunmehr vorliegende Neubearbei-
tung der dem Fragment Mainz 713 sehr nahestehenden Avadana-Texte aus Dunhu-
ang (vgl. Anm. 2), die in entscheidenden Teilen fiir das Verstindnis des stark
zerstorten Bruchstiicks aus Yarchoto helfen kdnnen, legten es nahe, dieses schwierige
Fragment fiir eine neue Gesamtedition gemeinsam zu bearbeiten’.

Il. Bemerkungen zur Handschrift

Inseiner Edition hat J.P. LAUT auch auf &uflere Merkmale des Fragments hingewie-
sen8, die nunmehr erweitert werden kénnen: Der chinesische Text auf der urspriing-
lichen Vorderseite der Buchrolle ist inzwischen von Prof. FUIIEDA als Teil des
Mahaparinirvanasiitra identifiziert wordeng, was es moglich macht, die ja seinerzeit

1988, 56-99 (Fakss. 107-119). (Verdffentlichungen der Societas Uralo-Altaica. 23.). Zu den biblio-
graphischen Angaben der jetzt iberholten Editionen von M. SHOGAITO vgl. op.cit, 23
(SHOGAITO 1980 und 1982 b).

3 T.MORIYASU,An Uigur Buddhist’s Letter of the Yiian Dynasty. from Tun-huang (Supplement
to ‘Uigurica from Tun-huang’), 15. In: Memoirs of the Research Department of the Toyo Bunko
40 (1982), 1-18.

4  ZIEME, Stabreimtexte (s. Aam. 1), 170 ff.

5  1.P.LAUT, Bemerkungen zur spdtuigurischen Handschrift Mainz 713 (T II Y 58). In: ZDMG
133 (1983), 263-272.

6  P.ZIEME, Titulaturen und Elogen uigurischer Konige. In: K. SAGASTER (Hrsg,), Religious and
Lay Symbolism in the Altaic World and Other Papers. Wiesbaden 1989, 443-450. ZIEME weist
hier auf ein weiteres Bruchstiick der Berliner Turfan-Sammlung hin (T II D 96 [Ch/U 3916]), das
mit groBer Wahrscheinlichkeit ebenfalls zur Gattung unserer Vyakarana-Dichtungen gehort:
"Damit verfilgen wir jetzt iiber drei vollstandige und vier fragmentarisch tiberlieferte Texte dieser
Gattung' (op.cit., 444).

7  Wir mochten an dieser Stelle auch Herrn Dr. D. MAUE (Gieflen) danken, dessen profunde

Kenntnis der Brahmi-Schrift uns bei einigen Lesungen geholfen hat. Fir die Bereitsteilung der

Photos des im Depositum der PreuBischen Akademie der Wissenschaften (Staatsbibliothek PX,

Berlin) befindlichcn Fragments danken wir Herrn Bibliotheksdirektor Dr. H.-O. FEISTEL.

LAUT, Bemerkungen (s. Anm. 5), 263.

TaishG-Tripitaka Bd. 12, Nr. 374, 426c 5 - 427a 9. Wir danken Prof. FUJIEDA fiir scine freundliche

Hilfe.

O o
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bei der Verglasung falsch zusammengesetzten beiden Stiicke des Fragments exakt
zusammenzufiigen. Es erweist sich jetzt, da der alttiirkische Texi aus 71 Zeilen
besteht und, bei vertikaler Leserichtung, die MaBe 62 cm (br) x 24 cm (h) aufweist.
Zwischen den beiden Teilen hat sich kein weiteres Stiick befunden, so da3 wir,
abgesehen von den Zerstérungen, einen vollstindigen Text vor uns haben, der in
seinem Umfang fast genau dem ersten Teil der Avadana-Texte aus Dunhuang ent-
sprichtlo.

Unser Text weist folgende alliterierende uigurische Strophen auf: 2 Zweizeiler
(8-9, 30-31), 2 Dreizeiler (16-18, 43-45), 7 Vierzeiler (5-6, 7-8, 9-11, 11-12, 29-30,
40-41,42-43) sowie 1 Fiinfzeiler (?) (3-5; vgl. Kommentar, S. 28).

[I!. Inhalt und Aufbau

Es ist deutlich, da es sich bei den Texten der vorliegenden Gattung nicht um
Ubersetzungen handelt, sondern um nach dhnlichen Mustern aufgebaute tiirkische
Predigten, deren Stoffe der bekannten buddhistischen Erzéhlliteratur entnommen
und mit zeitgendssischen Personen und Ereignissen verquickt worden sind™’. Der
Aufbau der bisher bekannten Predigten, handele es sich um "Kurzpredigten" wie im
hier bearbeiteten Fragment oder um léngere Ansprachen wie in Teil zwei und drei
der Avadana-Texte aus Dunhuanglz, folgt stets dem gleichen Muster:

1. Vergangenheit:

Zu Beginn wird in einer Erzdhlung von tugendhaften Personen der Vergangenheit
davon berichtet, da3 diese den jeweiligen Buddha ihrer Zeit mit dessen Monchs-
gemeinde eiue Zeitlang bewirten. Daraufhin erhalten sie von diesem Buddha die
Prophezeiung ihrer zukiinftigen Buddhaschaft (unser Fragment, 3-27). Im vorliegen-
den Fall sind es der Konig Renu und seine Gemahlin Prabhavati, denen im chin.
E&z .X'ianyujing13 der Konig 454% Ling nu (= Renu) und dessen Frau $2&#% 12
Ti bo ba ti (= Devavati) entsprechen.

10 SHOGAITO, Drei Avadanas (s. Anm. 2), 70-76.

11 Vgl. ZIEME, Stabreimtexte (s. Anm. 1), 176; LAUT, Bemerkungen (s. Anm. 5), 267; ZIEME,
Titulaturen (s. Anm. 6), 444,

12 SHOGAITO, op.cit., 76-99.

13 Taishd-Tripitaka, Bd. 4, Nr. 202, 415b-416b.
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2. Gegenwart:

Es folgt nunmehr die Bezugnahme auf die Gegenwart (unser Fragment, 27-62),
indem die Zuhorer ermahnt werden, sich ebenso tugendhaft wie die Menschen in der
Vergangenheit zu verhalten, also die buddhistische Ménchsgemeinde zu unterstiit-
zen, so daB sie die Méglichkeit erhalten, ebenfalls die Buddhaschaft zu erlangen. In
diesem "Gegenwartsteil" kénnen auch Lobpreisungen der politischen Machthaber
enthalten sein, so im dritten Avadana-Text aus Dunhuang (Z. 309-318) sowie in
unserem Fragment (29-43 [Lobpreis auf den Bag von Koco] bzw. 53-54 [Lobpreis auf
seine Gemabhlin]). Da jedoch aus verschiedenen Griinden ein Erlangen der Buddha-
schaft in der Jetztzeit schwierig, wenn nicht unméglich ist14, verweist der Prediger,
gewissermalen als abschlieBender Trost, auf die

3. Zukunft (unser Fragment, 63-71):
Konkret gemeint ist die zukiinftige Zeit in 4000 Gétterjahren (= 57 Koti mal 6
Millionen Menschenjahre), wenn nach der in uigurischen Texten liblichen Berech-
nung15 Maitreya, der Buddha der Zukunft, auf der Welt erscheinen wird. Zu jener
Zeit moge man die Chance erhalten, Maitreya und seine Ménchsgemeinde bewirten
zu kénnen, um daraufhin die Prophezeiung zur Buddhaschaft zu erhalten.

Es ist deutlich, da} mit Texten dieser Art wertvolle Zeugnisse eines volkstiim-
lichen, zentralasiatisch-tiirkischen Buddhismus vorliegen, die in der kanonisierten

14 "wegen des Verfalls der Zeitz und weil man (nur) auf schlechte Prediger wie uns trifft" (SHOGAI-
TO, Drei Avadanas {s. Anm. 2), 75-77, Z. 58-60); "weil diese Angelegenheit des Empfangens der
Prophezeiung fiir die Buddhaschaft eine Sache ist, die allein von den sich als Mensch manifestie-
renden Buddhas erlangt werden kann" (op.cit., 89, Z. 226-228); "... wegen des Niederganges der
Zeit oder ... dadurch, daB sie mit einer Zeity, die ohne Buddhas ist, zusammentreffen, oder ...
wegen der Schwere ihrer Klesa-Taten" (op.cit, 99, Z. 327-329). In unserem Fragment ist die
entsprechende Stelle der Begriindung dafiir, warum die Buddhaschaft zur Jetztzeit noch nicht
erlangt werden kann, leider recht zerstdrt, doch ist deutlich, daB die persdnlichen Verfehlungen
und die Kle§as als Argumente gebraucht werden (61-62).

15 Die gleiche Zahlung licgt auch in einem der uigurischen Avadana-Texte vor (SHOGAITO, op.cit.,
88, Z. 228-229: dlig yeti kolti altr yiiz tiiman yillar). In der Maitrisimit werden zwei Zahlweisen
angegeben, namlich die soeben genannte (Maitr, Taf. 103 recto [lies: verso!] 11-1Z [BT I X, 227,
Par. in MaitrHami, 10. Kap., 1b12-13); Maitr, Taf. 123 1. 2-3 [BT [X, 66-67]; Maitr, Taf. 20 r. 5-6
[BT LX, 67, teilweise zerstort]) sowie die Rechnung dlig alt yiiz tiimén [yil] "56 Millionen [Jahre]"
(MaitrHami, 1. Kap., 6a21), wobei es sich im letzten Fall auch um ein Versehen des Schreibers
handeln kénnte. Nach buddhistischer Tradition erscheint Maitreya 4000 oder 5000 (Gétter-)Jahre
nach dem Parinirvana des Sakyamuni Buddha; vgl. NAKAMURA 1296a: 4000 (Gotter-) Jahre =
56 Koti mal 7 Millionen (menschliche Jahre); W.E. SOOTHILL / L. HODOUS, A Dictionary of
Chinese Buddhist Terms. Reprint Taipei 1975, 456b: "5,000 years ... or 4,000 heavenly years, i.c.
5,670,000,000 human years"; SHOGAITO, op.cit.,, 99, Z. 330-332: "wenn der edle Maitreya ...
geruhen wird, ... zu erscheinen, weil sein 4000jahriges Leben im Tusita-Gotterort zu Ende gegangen
ist"; BT XIII, Text 19.72; G. GRONBOLD, Die Mythologie des indischen Buddhismus. Stuttgart
1984, 414; H.W.SCHUMANN, Buddhistische Bilderwelt. KoIn 1986, 86). Der gleiche Zeitraum an
Menschenjahren: dlig yeti kolti altt yiiz tiimén yillar wird im Uig. auch als Dauer eines Tages und
einer Nacht in der Raurava-Holle angegeben (Maitr, Taf. 83 1, 24-25[BT 1X, 206)).
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buddhistischen Literatur anderer Sprachenin dieser Formu. W, nicht iiberliefert sind.
Neben der Intention einer religiésen Erbauung von Laien ist es offensichtlich, daB
die Texte ein Mittel zum Zweck waren, die Bereitschaft der Laien zum Almosenge-
ben (skr. dana), ohne die der Samgha ja nicht existieren kann, wachzuhalten und zu
erhohen.

Es ist nur ein scheinbarer Widerspruch, daf§ solche populdren Predigten mit
chinesischen Zeichen bzw. wie in unserem Fragment mit Brahmi-Aksaras durchsetzt
sind. Zundchst einmal ist in wohl allen uig. Texten der Spitzeit ein regelrechtes
"Prunken” mit Kenntnissen von Formen der Originalsprachen des Buddhismus, also
Sanskrit bzw. Chinesisch, festzustellen. Die uigurischen Monche gingen zu dieser Zeit
"ad fontes" und versuchten, ihre buddhistische Gelehrsamkeit herauszustellen'®. DaB
sie sich dennoch bei einer Predigt einem breiten Laienpublikum versténdlich machen
konnten und wollten, zeigt zun4chst die Tatsache, dal}, wie M. SHOGAITO gezeigt hat,
die meisten inkorporierten chinesischen Zeichen der Avadana-Texte uigurisch aus-
gesprochen wurder."’.

Bei unseren Brahmi-Einsprengseln handelt es sich, wenn wir zunéchst von den
Brahmi-Slokas absehen, um Nomina propria oder um buddhistische Termini, denen
im Text bei schwer verstandlichen Fillen eine tiirkische Ubersetzung folgt. Somit war
die Kommunikation nicht gefahrdet. Auch jeder Zeile der gelehrten Sanskrit-Slokas
folgt eine direkte tiirkische Ubersetzung, so daB der Prediger - unter Gewihrleistung
des Verstdndnisses - seinem Publikum, unter demssich ja auch die von ihm so gelobten

politischen Machthaber befinden konnten, seine Gelehrsamkeit demonstrieren
konnte.

IV. Die Brahmi-Slokas

Neue Lesungen und Ergénzungen machten es moglich, den Aufbau und Inhalt der

Sanskrit-Slokas unseres Fragmentes genauer zu bestimmen, als das bisher getan

werden konntelg.

Der Text weist insgesamt fiinf in alttiirkischer Manier alliterierende Sanskrit-Slo-
kas in Brahmi-Schrift auf, die aus jeweils vier achtsilbigen Padas bestehen. Die

16 Zu diesem Themenkreis vgl. K. ROHRBORN, Zum Wanderweg des altindischen Lehngutes im
Alttiirkischen. In: HR. ROEMER u. A. NOTH (Hrsgg.), Studien zur Geschichte und Kultur des
Vorderen Orients. Festschrift fiir B, Spuler ... Leiden 1981, 337-343; P. ZIEME, Zur Verwendung
der Brahmi-Schrift bei den Uiguren. In: Altorientalische Forschungen 11 (1984), 331-346.

17 Vgl. SHOGAITO, Drei Avadanas (s. Anm. 2), 67-69.

18 Die Ausfithrungen bei LAUT, Bemerkurgen (s. Anm. 5), 267-269 und 271-272, sind somit in
einigen Teilen iiberholt.
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Wiedergabe im Atii. erfolgt Vers fiir Vers, und es findet sich keine strophische
Alliteration.

Die ersten drei Slokas beziehen sich auf den Bag von Koo:
Sloka 1 (31-34) alliteriert mit ma,

Sloka 2 (34-37) alliteriert mit se,

$loka 3 (37-39) alliteriert mit ha'.

Die letzten beiden Slokas beinhalten einen Lobpreis der Gemahlin des Bég:
Sloka 4 (45-47) alliteriert mit ra,
Sloka S (48-50) alliteriert mit k.

Es ist bereits darauf hingewiesen worden, dal diese Verse sehr wahrscheinlich nicht
von einem Inder, sondern von einem des Sanskrit kundigen uigurischen Mdnch
angefertigt wurden®. Es gibt auch Anzeichen dafiir, daB die uigurischen Uber-
setzungen der sanskritischen Passagen, zumindest in Teilen, zeitlich vor diesen ge-
schaffen wurden®".

19

20

21

Die ersten beiden Verse von Sloka 3 sind auch in der unpubl. Handschrift T 11 1698 (Ch/U 6243)
belegt (Z. 6-7):

6 (skr.) [ha sti ba la sim] hau ra ska . (ati.) yaya kii¢-liig arslan kogfiiz-7lig] (skr.) hambha ga
tva vya ghra ma dhya . (atii.) buka yong-lig ."(skr.) [der Elefantenkraft und Lo]wenbrust hat, (ati.)
der Elefantenkraft und Lowenbr{ust hat], (skr.) der Stiergang und Tigerhiifte hat, (atii.) der
Stiergang hat ...". In Z. 8 folgt noch das Ende des 4. Verses: kunale kézlig "der Augen wie Kunala
hat". Es ist moglich, daB diese Hs. nur Extrakte enthielt.

Vgl. ZIEME, Titulaturen (s. Anm. 6), 445: "[n seiner Untersuchung [LAUT, Bemerkungen, 267,
Zusatz der Verff.] gelangte J.P. LAUT zu dem SchluB, daB auch diese Sanskrit-Verse mehr oder
weniger einen Originaltext darstellen, dessen Verfasser vermutlich kein Inder gewesen ist. Der
Autor diirfte eher einer der gebildeten Uiguren gewesen sein, die iiber gute Kenntnisse des Sanskrit
verfiigten". Jedenfalls sind unsere Sanskrit-Slokas ein wichtiger Hinweis auf die gute Vertrautheit
mancher tiirkischer Buddhisten mit der "Kirchensprache” Sanskrit; vgl. auch K. ROHRBORN, Zur
Darstellung der Gutturale in den indischen Fremdwortern des Uigurischen. In: Central Asiatic
Journal 32 (1988), 232-243, insb. 232-233. ROHRBORN vermutet sicher zu Recht eine so profunde
Sanskrit-Gelehrsamkeit der Uiguren, "daB man jederzeit das bendtigte Wortgut parat hatte"
(op.cit.,233). Daneben zeigt z.B. auch der Rest einer indisch-uigurischen Wortliste den gewohnten
Umgang der Alttiirken mit dem Sanskrit (s. G. KARA / P. ZIEME, Ein uigurisches Totenbuch.
Naropas Lehre in uigurischer Ubersetzung von vier tibetischen Traktaten ... Budapest 1978, 56,
Anm. 27), und es "ist durchaus anzunchmen, da8 die vigurischen Ubersetzer der Yian-Zeit, und
ebenso wahrscheinlich auch diejenigen der vorhergehenden Jahrhunderte, zwei- oder mehrspra-
chige buddhistische Fachworterbiicher besaBen, deren Vorbild ... in der ... Mahavyutpatti ... zu
suchenist' (G. KARA/P. ZIEME, Fragmente tantrischer Werke in uigurischer Ubersetzung. Berlin
1976, 13 [Berliner Turfantexte. VIL]).

Vgl. LAUT, Bemerkungen (s. Anm. 5), 270.
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V. Text?2 (Abb. 3 und 4)

1 [amt1 munta] bo sudur &rdini-nip jia [pa ka tegmd] tanuk tarta avdan
sozldgiilik nom b[itig- 2 ig sozldyl berdlim] ymd kop siizék kertgiiné
kog[i]/[in &3id]ziinldr tigplazunlar . yma 6gra 3 [4rtmis] {idl4rtd bo ok

tozi bismi§ kutlug-lar-niy tériigi-sipa .
titkdmi§ 4 [bodist]vlar-nig b(&)lgiirgii-sipd .
tortli iki paramitlar-myp [kil]gu-sipa
tlizgd[rincsiz] § burhan kuti-nig bululgu-sipa .
tliz yara$1 dpdyii oruni [ornag]1 bo/mi§

ja na pa di- 6 lar-mip arasinta

Caviku kiikiilii adrum:s

¢ambu sogiit b(&)lgii-liig
[¢a]m[buldivip [yertinii yer suvda] 7

[a§nu] a3nu azunlardak: arig buyanlari-nig
a ti pa ti pal drksinmik-lig kii¢i-n[td] 8 [ ]
arig &imsiz asay-lig

amrilmi$ yavalmis§ drig-lig

ertdki hanlar-tin adrum/[1§]
[re- 9 nu a]thg elig big bolur &rti .

kim inéip ol elig bdg-nig yan(?) yadun(?)

[6g]d[ir-] 10 in asdac1 .

liziiksiiz tutéi [ dact

ind [ -daéi] 11
M- KR [ 1Y késdaci.

22 Transkription und Transliteration folgen den Regeln des Uigurischen Worterbuches, doch wer-
den die Getrenntschreibungen durch einen Bindestrich gekennzeichnet. Wenn im Manuskript ein
Langsstrich Stamm und Suffix(c) eines Wortes verbindet, interpretieren wir dies als Zusammen-
schreibung. In[  ]stehen erginzte Worter, oder sie geben den Umfang einer Zerstdrung wieder.
In ( ) stehen ausgelassene Vokale, < > bedeuten Zusatz gegen das Manuskript, { } Tilgung
gegendas Manuskript. Kursivdruck weist auf unsichere Lesung hin, mit Fettdruck sind die Textteile
in Brahmi-Schrift gekennzeichnet, Sind letztere unsicher gelesen, wird dies durch Unterstreichung
angezeigt. Ein X innerhalb der Brahmi-Slokas bezeichnet eine Silbe, die nicht ergénzt werden
konnte.
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amrak sdvir pra bha va ti atlig kuncuy-1 bolur <érti >
an[ta] 6t[rii elig 12 bég kunculy-1 birla

azuntin eltinii kalmi$

arig dvris-likintin [ ]

13 ] kiizilg tizig-larig ok biitiirgali taplig-tn amuru tuté1 bufyan 14 adgii
kilinclarig) i8ldyi: idiig kolug artiiriir-1ar arti . ¢ak ol yma idsd | 15
yert]incii-niiy at1 mag<koali a1 kétrilmis t(&)yri t(4)yrisi kse ma nka re
bu[rhan yertin- 16 ¢]ii yer suv-[ta] torilyli b(&)lgiirii y(a)rl(1)kap

alku iidlartd irniigsiiz
adinl[ar- 17 ka adg]i-1[ar]td &vrilii
a va Sya ka ram tegmd odgurak kilguluk i8-14[rig kil- 18 da]¢1 kutruldaci

vayneke-lig oglanlarn [tildyii] istdyil ja na pa di ca ri t6rii-{liig 19 uljus-larig
kédzd yoriyu ol renu han [ | tégii y(a)rl(1)kad . anta 6trii o[1 20 han
pra bha va ti] hatun: birlad kse ma nka re t(4)yri t(4)grisi burhanny 4d[giisig4
21 kolp siizok kertgiin¢ koyiil-lari yiigarii bolup . at kétri/[mi$ burhan
22 basin] a rya sa ngh tdzlin bursop kuvrag-1g 6tiiniip kéliiriip 6z argiiliig
ulus-int[a 23 arlyatan orunlarta {i¢ ay b(a)k¢an olgurtup b(a)kéan
iizliin&iisi pravarik- 24 [lig yan: kiinii]g kilip kop siizok kertgiiné kéyiil-léri
1izé tapinip udunup kse ma 25 [nka re t(d)]gri t(4)prisi burhantin ken kaligma
idt4 kolu-ta yiz y(e)g(i)rmi yas-lig yal(a)puk- 26 [lar ar]asinta alp $akimuni
atl(1)g burhan yertindii-ta b(&)lgiirgdy s(&)n tep viyakrit alki§ 27 [al]d: . kalt1
ndtdg ol re nu han pra bha va ti hatun birld bo muntag osuglug 28 [agir ulug]
tapig-in tapinip kse ma nka [rle [t(8)gri t(d)grisi] burhan-tin burhan kuuga
viyakrit 29 [aldilar d]rsdr . anculayok ymi

6yré [4rtmis 1id)/[dr]d4

oOgrétig kilmi§

1ikii§ 30 | tinlig]-/ar-nig
6gdiripd anco-siga tégi y(a)rl(1)kap .

kirsiz arig k$atirik ug[us] 31 [ ] idintd
ki&i korkliig kumu(t] ienhu-a toriiydl b(a)lgtiri y(a)rl(1)kamis .
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ma[]e32[XXXXXX Jsuzeli-ligmandakini [yul  ]ilintd

ma [X Xk pra du [r bhii ta] 33 | b(8)lgii]lig bolm§

ma hi pa ti ma rii tpa ter elig bag-1[ bollmis [tdg] 34

[ma na si] ka gra lam ka ra koniil yetdaci yeg tistiinki etigi [yarati]g-1

se na [X X] 35 [X] ga ni nam yagi-lar kuvrag-1-niy siii-si otrasinta

se na ji du pa $a kra vat utmi§ 36 [¢ariglig i]ndre t(8)yri tig

se ci [v]e paurya ja na nam kodo ulug-taki bodun bokun kuvrag1 37 1iz&)
[se vi ta] ca ndra ca kra vat amratilmi$ sévitilmi§ [ay t(&)g]ri tilgéni tdg .

ha sti ba la sim hau [ra ska] 38 [yag]a kiliig arslan kogiizliig
ha mbha ga [tva vya ghra ma dhya bJuka yorig-lig bars bel-lig 39
[ha msa sva ra Sye na] la da kaz linliig sipkur kil[1klig]

[ha ri X] a nu ku na la ksa mahedvar[e 40 kunale kozl]iig.

ar adram-ipd dgsiiksiiz arip .

drgiirmik-lig kiic-ta kinsiisiiz .

3dgii 41 [ ] kler]tgiiné-1 yanigsiz &rip .
ddik-gé ugus-lug boSgutéi-larda tartinéi 42

[ti-  yletincsiz ddgi-lig sozldp
tikatinésiz 4dram-lig . tdnargilik(siiz]
[tiikal bilgd] 43 t(4)pri tig

toziin bilgd big kut .

anculayu ok ymi

ilki ilki azunlardak: niz[vanilarig] 44
[etmiS§ tiki]s buyan ddgii kilin¢-lar-1-nip kiiinta
el kut1 yeg distiinki toziin | 45 bolJu yarl(1)k(a)ms

ra mbha ni bha va pu sma ti arambi hatun-ka oh§at1 korkli[g]
[+a jya] 46 $o bha a ni ndya ngi el korki erintisiz dt'0z1ig
[ra ja dhar ma X X X X han-lar 47 toku]sin torii-sin eltindaci

ragali[ XXXXX 48 |

ka ntya su ka nta ra pi [ni ]

[kama X 49 X X X X]nam amranmak kiisii§-lig-1ar-nig | ]
kaiXXXXXXX 50 K s6z1adadi

karpa [ XXXXXX 51 amril]mis$ turulmi§
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52 LyQf ]
53] JWNW | ]
54 Tyn{ ]
55] 1Y[ Ji[¢] ay b(a)k¢anka 6tiinii y(a)rl(1)k[ap b(a)kéan]
56 [iizliin¢tsi pravariklig] yam kii[niig kilip] ydnd as-in icgiin | ]
57] ka)mag a rya [sa ngh] tdziin bursay kuvrag-ka kop konill)
58 ILwQ s[  JLRD’ 6z(?) nizvani-lig partagéan toyinig

591 ]adintig | | nomlatgal: étiiniip alku-ka
60 [ W re nu h[an kunuy tdg burhan] kutiga alki§ algu-luk

61 |K°L(?) nizvani-lig bag Cug iizd yorglilmi§ bolmak-lig miiniim
kadagim 62 [ te]p burhan kutiga toz«in> viyakirit alki§ alu

y(a)rl(1)k(a)mad: [drsdr 63 ] alig yeti kolti alt1 yliz timén y1l-lar-nig
drtmakipd malytri burhanlig 64 kiin t(4)p[r]i bo yertinéli yer suvta tuga
b(a)lgirt y(a)rl(i)kasar . ol iidtd ym[a 6tr]d 65 [ ] bolu{p}
y(a)rl(1)kap . maytri burhan bas-in kolti saninca arhant-lar kuvrag-1 birld 66
[i¢ ay b(a)kéa]n-ka otiinii y(a)rl(1)kap . b(a)kéan iizliiniisi pravarik-lig yan:
kiin- 67 [lig kali]p munrtada taki yegrék agir ulug tapig udug-lar iz tapinip 68
[udunup] maytri t(d)pri burhantin burhan kutiga viyakrit alki§ alu y(a)r-
1(1)kap 0169 [viyakrit] alki§ alu eyin kdzig¢4 bir badr(a)k(a)lp-ta burhan kutin

bulu y[(a)rl(1)k]ap 70 [ JYK vayneke-lig kutu iizd kavzatilip
6riig amul nirvanlig kdnt- 71 [td tinguluk] avint tiltag bolmaki bolu tdgingdy
arti.

VI. Ubersetzung®

1-2 [Jetzt wollen wir], indem wir den Jha[paka genannten (Lehrspruch)] dieses
Sttra-Juwels als Zeuge heranziehen, ein Dharma-[Siitra predigen], welches als Ava-
dana zu rezitieren ist. Auch soll man mit ganz reinem Glauben zuhdren,!

2-9 In fritheren, [vergangenen] Zeiten nun gab es diesen [Renu] genannten Kénig,
der unter den Landesherrschern (skr. janapadin), die einen ganz geziemenden,
auBergewohnlichen Wohnort und [Plat]z haben, (nédmlich einen Platz) zum Hervor-
bringen der Edlen (skr. arya), deren Wesen gereift ist, zum Erscheinenlassen der

23 In| ]stchen erginzte Worter oder sie geben den ungeldnren Umfang einer Zerstérung wieder.
Skr. Termini oder Erklarungen und Zusitze zum besseren Verstindnis des Textes werden in ()
gegeben. Fettdruck zcigt die Textteile in Brahmi-Schrift an.
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vollkommen gewordenen [Bodhisattivas, zum [Vollbringen] der vier und zwei
(= sechs) Paramitas und zum Erlangen der unergriindlichen Buddhaschaft, in der
mit beriihmten,;, ausgezeichneten Jambu-Bdumen versehenen [Ja]m[bu]dvipa-
[Welt]: (da gab es den Kénig Renu), der durch die ‘beherrschende (Erfiillung)’
adhipatiphala der in vielen fritheren Existenzen (erworbenen) Verdienste eine [ ]
reine, schmutzlose Disposition (skr. aSaya) sowie ein ruhiges, sanftes Wesen hatte
und sich vor den fritheren Kdnigen auszeichnete. 9 Und nun zur Gemahlin(?) dieses
Konigs: 10-11 Er hatte eine [seinen Lobpreis(?)] erh6hende, ununterbrochen sténdig
[ ]-ende, empor[ -ende, die Bande der KleSas (?)
(0.4.)?] zerschneidende(?) geliebte und liebliche Gemahlin namens Prabhavati.
11-14 Damals; hatten [der Konig) mit seiner [Gemahl]in durch einen seit Existenzen
zum Tragen gekommenen (?) reinen Wandel und in dem Wunsch, Reihen; [von

| zu vollenden, stets und stdndig Pu[nya, gute Taten], ausfiihrend, (ihre)
Zeit, verbracht. 14 Gerade nun zu dieser Zeit | ] 15-16 geruhte der Ruhm und
das Gliick der [Er]de, der Gottergott Bu[ddha] Ksemankara, dessen Name erhaben
ist, [auf] der [irdischen] Welt zu erscheinen,. 16-18 Wihrend der - zu allen Zeiten
nicht nachldssig in [guten Taten fiir] andere wandelnd - die avas§yakarana genannten,
(d.h.) die notwendigerweise zu vollbringenden Taten [Tuen]de und Erlosende 18-19
nach Vaineyika-Kindern [forschte] und suchte, geruhte er, indem er die [Rei]che,
welche den ‘Wandel der Konige’ (skr. *janapadicarin) als Gesetz haben, durchstreif-
ie und durchwanderte, (auch) [zu] jenem Konig Renu [und seiner Gemahlin(?)] zu
gelangen. 19-21 Damals; lieBen j[ener Kénig und] seine Kénigin [Prabhavati] einen
[gan]z reinen Glauben an die Gliite und die Tugend(?)] des Gottergottes Buddha
Ksemankara aufkommen. 21-25 Sie baten den Aryasangha, die edle Buddha-Ge-
meinde [mit dem Buddha], dessen Name erhaben [ist, an der Spitze] herbei, lieen
(die Gemeinde) sich im Land ihrer eigenen Wohnorte, in den [ ] Kloster-Orten
zum drei Monate (wihrenden) Bhaktachinnaka niederlassen, veranstalteten den
Pravarana-[Neutag] am Ende des Bhaktachinnaka und bewirteten, (die Gemeinde)
mit ganz reinem Glauben. 24-27 Vom [G§]ttergott Buddha K sema[nkara empf]ingen
sie (danach jeder) die Vydkrti-Prophezeiung: "Du wirst in spater kommender Zeit,
unter den 120 Jahre lebenden Menschen als ‘Held Sakyamuni’ genannter Buddha in
der Welt erscheinen!" 27-29 Ebenso wie nun jener Konig Renu und die Konigin
Prabhavati (die Gemeinde) mit derartig [respektvoller;] Bewirtung bewirtet haben
und vom [Gottergott] Buddha Ksemankara die Vyakrti-(Prophezeiung) fiir die
Buddhaschaft [erhalten haben], 29 ebenso auch 71 mdgen ergebenst die Ursachen,
werden, dal3 43 die Majestét des Edlen Weisen Bég, 29-31 der in friiheren, [vergan-
genen Zeiten] Belehrung vollbracht hat, der Lob und Preis vieler [ Lebewesen|
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zu erlangen geruht hat, der im [ des] schmutzlosen, reinen Ksatriya-Sta[mmes]
als menschengestaltiger Kumuda-Lotus zu erscheinen; geruht hat, der

31-34  (skr.) [ ]
(atii.) im Mandakini-[See ] des | J-Reiches
(skr.) [ ] manifest [geworden ist],
(atii) [ manif]est geworden ist,
(skr.) des Konigs und des Herrn der Maruts
(atii.) [wie des(?)] Konigs [ 1
(skr.) [geistiger], hochster Schmuck (ist),
(atll.) herzerreichender, allerhdchster Schmuck ist,

3437  (skr.) der [im(?)] Heer derer, die [Feindes(?)]horden haben,
(atil.) der inmitten des Heeres einer Feindeshorde
(skr.) Heere besiegt wie Upa$akra,
(atll.) siegreiches [Heer hat] wie Gott Indra,
(skr.) der von den Bewohnern der Stadt Secu
(atil.) der [von] der Schar des Volkes; in der Stadt Koco
(skr.) [geliebt wird] wie die Scheibe des Mondes,
(atil.) geliebt, wird wie die Scheibe [des Mondes],

37-40  (skr.) der Elefantenkraft, Lowen[brust],
(atil.) der [Elefant]enkraft, Léwenbrust,
(skr.) Stierga[ng, Tigerhiifte],
(atii.) Stiergang, Tigerhiifte,
(skr.) [Génsestimme, Falken]gebaren(?) hat,
(atii.) Gansestimme, Falkenge[baren] hat,
(skr.) der | ist wie Hari], der Augen wie Kunala hat,
(atdi.) der [ ist wie] Mahes$vara, der [Augen wie Kunila] hat,

40-43 der an Mannestugenden mangellos ist und in der Kraft des Vollkommenwer-
dens ohne Fehl(?), dessen guter | ] Glaube unumkehrbar ist, der unter den
Lehrern vom erfolgreichen(?) Stamme beliebt(?) ist, der [von ] unendli-
cher Giite ist, der zu sagen nicht endende Tugenden hat und der unvergleichlich ist
wie [ein vollig weiser(?)] Gott, (die Prophezeiung zur Buddhaschaft erlangt). 43 Und
ebenso auch 71 mogen ergebenst die Ursachen, werden, daB (52-54(?) [die Gemahlin
des Big]), 43-45 die vieler fritherer Existenzen Lei[denschaften] kraft [zahllose]r(?)
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Verdienste, guter Taten, [besiegt hat], die die Wiirde des Reiches, die allerhdchste,
edle [ geworden zu sein] geruht hat,

45-48  (skr.) die schon wie Rambha ist,
(atii.) die schon ist vergleichbar der Konigin Rambha,
(skr.) die einen Korper hat, der von [Konigreichs-]Schonheit
und untadelig ist,
(atii.) die einen Korper hat, der von Reichs-Schonheit
und untadelig ist,

(skr.) [Gesetz der Konige(?) 1,

(atil.) die das Gesetz; [der Konige(?)] trégt,

(skr.) Lieblichkeit | ],

(ati) [ !
48-51 (skr.) die liebreizend und von schiner Gestalt [ist],

(atii.) | ]

(skr.) [Liebe 1,

(atii.) [die Erfiillung(?)] derer, die den Wunsch nach Liebe haben,

(skr.) [ ],

(ati.) [ ] sprechend,

(skr.) Ohr [ 1

(ati.) beruhig]t und besénftigt,
52-54] ]
(71 Mogen ergebenst die Ursachen, werden, [daBl der Big und seine Gemahlin])
55-56 | ] zum dr[ei] Monate (wihrenden) Bhaktachinnaka einzuladen
geruh[en, den Pravarana-]Neuta[g am Ende des Bhaktachinnaka veraustalten] und
mit Speisen und Getrénken [ 157 ] den [ga]nzen Arya[sanghal,
die edle Buddha-Gemeinde, [mit] ganzem Herzen 58 [bewirten, ]
die mit Kle$as behafteten Prthagjanas und die Monche (Akk.) 59 | ] vorziig-
lich [ ] zu predigen herbeibitten, allen 60 [ und wie] K[6nig]

Renu [und seine Gemahlin(?)] die Prophezeiung zur {Buddhalschaft erlangen! (71
Und mogen ergebenst die Ursachen; werden, daf3 sie), 62-63 [wenn sie], indem sie
[sagen]: 61-62 "Meine Siinden und Vergehen sind durch das Umwundensein von
[ ]- Kle$a-Banden, [zu groB(?)]", die edle Vyakrti-Prophezeiung zur Buddha-
schaft nicht zu erlangen geruhen, [ ], 63-64 | ] (daB sie dann), wenn nach
Ablauf von 57 Koti mal 6.000000 Jahren die Maiftreya-Buddha-Sonne] auf dieser
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irdischen Welt aufzugehen und zu erscheinen geruht, 64-66 (daB sie) zu dieser Zeit
[dann ] zu werden geruhen, eine nach Kotis zéhlende Arhat-Schar mit
Maitreya Buddha an der Spitze zum [drei Monate (widhrenden) Bhaktachinnaka]
einzuladen geruhen, 66-68 [den] Pravarana-Neutag am Ende des Bhaktachinnaka
[veranstalte]n und dann mit noch besserer, respektvoller, Bewirtung bewirten,, 68-69
vom gottlichen Buddha Maitreya die Vyakrti-Prophezeiung zur Buddhaschaft zu
erhalten geruhen, 69-70 und indem sie jene [Vyakrti]-Prophezeiung empfangen, der
Reihenfolge nach in einem Bhadrakalpa die Buddhaschaft zu erlangen gleruhlen
70-71 und, von [ ] Vaineyika-Scharen umgeben, in der stiller, ruhigen
Nirvana-Stadt [ausruhen]: mégen (fiir all dieses) ergebenst die Ursachen, werden!

VIl. Kommentar

1 jRafpaka] "Lehrspruch”, vgl. ZIEME, Stabreimtexte (5. Anm. 1), 375, Anm. zu
171, 5.

3-5 Esist nicht ausgeschlossen, daf eine Verszeile dieses "Fiinfzeilers" als Alter-
native anzusehen ist: die "ideale Strophe" ist ja immer ein Vierzeiler. In Betracht
kdmen hier die beiden ersten Verszeilen, die nicht nur strukturell, sondern auch
semantisch nahezu identisch sind.

7 adhipatiphala, eine der fiinf religiésen "Friichte" (skr. phala), vgl. BHSD, 13b,
395b-396a; "... whatever effect comes into existence from a cause which exerts a
dominating influence on it is called adhipati-phala ..." (EB I,206b). Fiir das Ati. vgl.
SHOGAITO, Drei Avadanas (s. Anm. 2), 70, Z. 8.

11 kdsdddi: lies so! -¢- hat einen Haken, der an -m- erinnert.

25-26 Es ist merkwiirdig, da3 einer Gruppe von Menschen die Wiedergeburt als
einundderselbe Buddha prophezeit wird. Die buddhistische Lehre kennt eine solche
"gemeinsame Wiedergeburt" nicht, und in unserem Text liegt wohl eine didaktische
Absicht des Predigers vor. Daf} dies kein Einzelfall ist, zeigt die ganz dhnliche Stelle
bei SHOGAITO, op.cit, 97, wo der Buddha den Notabeln der Stadt und dem Konig
eine Wiedergeburt als der "Tathagata ‘Kénig der Leere™ prophezeit.
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32 mandakini ~ skr.mandakini, Name eines mytholog. Sees, vgl. J.P. LAUT, Der
friihe tiirkische Buddhismus und seine literarischen Denkmdiler. Wiesbaden 1986, 57,
Aam. 5.

36 secifv]e: vgl. ZIEME, Titulaturen (s. Anm. 6), 445-446.

39 lada: Die Lesung ist sehr unsicher; es konnte sich hierbei um ein (bisher nicht
belegtes) Derivat der Wurzel lal "spielen, sich natiirlich benehmen" handeln, was gut
zuunserem kil[ikiig] in derselben Zeile passen wiirde. Erst unlingst ist ja wieder auf
die Tatsache hingewiesen worden, da} bei (Re-)Sanskritisierungen uigurischer Au-
toren "gelegentlich mégliche, aber nicht belegbare sanskritische Bildungen zustande-
kommen" (ROHRBORN, Darstellung der Gutturale [s. Anm. 20], 232).

40 kinsii (liesginsu [s.0.]?). Vgl ETS, Text 1319 kintsti miinliig yazoklarig. Wenn
dieser Beleg zu unserem KYNSW zu stellen ist, was ziemlich sicher ist, bietet sich als
Ursprung chin. @3¢ yuan zui "original sin" (R.H. MATHEWS, Chinese-English
Dictionary. Revised American Edition. Cambridge/Mass. 121972, 7725:90)an. Zu J§
vgl. B. KARLGREN, Analytic Dictionary of Chinese and Sino-Japanese, Paris 1923
(repr. Taipei 1973): 1344 ngi”on (jap. gen). Zum g- (sollten wir also gintsu lesen?)
vgl. phon. Parallele 5t yuan (KARLGREN, op.cit., 1337 ngi"on, [jap. gen]) in TT VII,
Nr. 1.1und 1.71: SWYKWN = §6giin < chin. k3T shang yuan "oberer Anfang". 3¢ zui
ist sonst im Atil. als tsuy / suy "Siinde” gut belegt; unklar bleibt, warum -Y fehlt.

41 ddik-ga(?): Handelt es sich um ein deverbales Nomen auf -ga/-gd von ddik-
"to thrive, prosper, succeed" (EtymDic, 52a) mit der Bedeutung "erfolgreich” u.4. ?
Vgl. auch BT X111,5.51 (in einer auf &- alliterierenden Strophe): [ 'd)dikd ugus-lug
birdgii "vom erfolgreichen(?) Stamm insgesamt", wo ddikd fiir ddikgd stehen konnte.

41 tartinés < tartin- "seine Familie und Verwandten lieben" (vgl. Etym Dic, 536b
- 8373} mit einem Suffix -°nci(?).
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VIII. Glossare

a) Glossar der tiirkischen und der entlehnten Worter in uigurischer Schrift

Die Zahlen beziehen sich auf die Zeilen des Textes. Bei stark zerstdrten oder vollig
erginzten Wortern stehen die Zeilenzahlen in [ ]. Nicht etymologische Schreibungen
von d/t und s/z sowie Getrenntschreibungen sind nicht gekennzeichnet. Reihenfolge
der Buchstaben: a, 4,b,¢,d, e,g, h, 1,1,k 1, m,n, p,0,0,p, 1,8 §, t,u, 8, v, y, 2.

adin 16

adinéig 59

adru- 6,8

agir [28], 67

al- [27,29], 60, 62, 68, 69
alki§ 26, 60, 62, 68, 69
alku 16, 59

alp 26

alt1 yiiz tiimén 63
amil 70

amrak 11

amranmak 49
amratif- 37

amril- §, [51]

amti [1]

amuru 13

anco 30

anculayok 29
anculayu 43

anta 11, 19

ara 6, [26]

arambi (<< skr. rambha, N. pr.) 45
arhant 65

arig 7,8, 12,30
arslan 38

aryatan 23

as- 10

as 56

afaylig 8

a$nu [7],7

at ("Ruhm") 15

at1 kotrilmi§ 15, 21
atl(1)g/athg 9, 11,26
avdan 1

avint 71

ay 23,55, [66]

ay t(d)gri [37]
azun 7,12, 43

adgii [17], 20,40
adgt kiliné [14], 44
ddgiiliig 42

ddikgd 41

ddrdm 40
adramlig 42
agsiikstiz 40
aligyeti 63

dpdyii 5

ar 40

ar- 9, 14,[29], 40,41, [62], 71
ardini s. sudur d.
argiilig 22
drglirméklig 40
ariglig 8
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drksinmaklig 7 burhan kuti 5, 28, 60, 62, 68, 69

art- [3, 29] burhanlig [63]

artmdk 63 bursag 57

artir- 14 bursop 22

asid- [2] buyan 7, [13], 44

it'ozlilg 46 biitiir- 13

avril- 17

avriSlik 12 Cak 14
¢ambudivip 6

badr(a)k(a)lp 69 ¢ambu sogiit 6

bag 61 cavik- 6

b(a)kéan 23, 55, [55, 66], 66 ¢ariglig [36]

bars 38 éimsiz 8

bag [22], 65 cug 61

bég 43;s. auchelig b.

b(8)lgiliig 6, [33] el 44,46

b(&)lgiir- 4, 16, 26, 31, 64 eligbdg 9, [11], 33

bellig 38 elilig 32

ber- [2] eltin- 12,47

bis- 3 erintisiz 46

bilgd [42], 43 ertiki 8

bir 69 et- [44]

birld 12,20,27, 65 etig 34

bitig s. nom b. eyin 69

bo 1,3,27, 64

bodistv [4] han 8, 19, [20], 27, [46, 60]

bodun 36 hatun 20, 27, 45

bokun 36

bol- 5,9, 11, 21, 33, [45], 65, 71 iégil 56

bolmak 71 i¢intd 31,32

bolmakhg 61 iki 4

bosgutc: 41 ilki 43

buka 38 indip 9

bul- 69 indre 36

bulul- 5 irnligsiiz 16

burhan [15], 20, [21], 25, 26, 28, 65, 68; istd- 18

s. auch b. kuti i§ 17
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isla- 14

kadag 61
kalt1 27
kamag [57]
kav$atil- 70
kaz 39
kal- 12,25
kéliir- 22
ként 70
kis- 11
kdz- 19
kaizig [13], 69
ken 25
kertgiiné 2,21, 24,41
kil- [4], 17, [17], 24,29, [S6, 67]
kaliklig {39]
iin¢ s. ddgu k.
kim 9
kinsiisiiz 40
kirsiz 30
kisi 31
koco 36
kolti 63, 65
kolu 14, 25
kop 2,[21],24,57
kogiizlig 38
kogil 2, 21, 24, 34, 57
kork 46
korklig 31, 45
kézlig [40]
k8atirik [lies: kSatiry(a)k?] (<< skr.
ksatriyaka) 30
kumut 31
kunale (<< skr. kunala, N. pr.) [40]
kuncuy 11,[12, 60]
kut 43, 44;s. auch burhan k.

kutlug 3

kutrul- 18

kutu 70

kuvrag 22, 35, 36, 57, 65
kii¢ 7, 40, 44

kiiclig 38

kiikiil- 6

kiin [24], 56, 66

kiin t(&)gri [64]
kiisiisliig 49

lenhua 31

mahedvare 39
mandakini 32
mapkal 15
maytri [63], 65, 68
munta [1]
muntada 67
muntag 27

miin 61

natdg 27
nirvanlig 70
nizvani [43]
nizvanilig 58, 61
nom bitig 1
nomlat- 59

odgurak 17

oglan 18

ohdat1 45

ok / 6k (Verstarkungs-Part.) 3, 13, 43
ol 9,14, 19, 27, 64, 68

olgurt- 23

ornag [5]

orun 5,23
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osuglug 27
otra 35

ogdir [9],30

ograt 29

ok s.ok

opréd 2,29

oriig 70

otrii 11, 19, [64]
otliin- 22, 55, 59, 66
oz 22,58(?)

paramit 4
partagcan 58
pravarikhig 23, [56], 66

san 65

s(d)n 26

sdv- 11

sdvitil- 37
sigkur 39

sogit s. lambu s.
sozld- 1,[2],42, 50
sudur drdini 1
suv s.yers.

sl 35

slizok 2,21,24

Sakimuni 26

tanuk 1

tapig 28, 67

tapin- 24, 28, 67

taplig 13

tart- 1

tartin¢i 41

tdg [33], 36, 37, 43, [60]

tdg- 19,30
tdgin- 71
tapdrgiiliiksiiz 42

t(d)gri 36,43, 68;s. auchay ¢., kiin ¢.

t(&)gri t(2)grisi 15, 20, 25, [28]
te- 26, [62]

tegmd [1], 17
tiltag 71

tin- [71]

tinhg [30]

tigla- 2

tild- [18]

tilgan 37

tizig 13

toku [47]

toyin 58

tort 4

tori 47

tori- 3, 16, 31
toriliig 18

toz 3

toziin 22,43, 44,57, 62
tug- 64

turul- 51

tutér 10, 13

tiika- 3

tiikal [42]
tiikédtindsiz 42
timén s. alt yiz ¢.
tiz 5

tiizgrincsiz 5

udug 67
udun- 24, [68]
ugud [30]
ugulug 41
ulug [28], 67
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ulu§ [19], 22, 36
ut- 35

a¢ 23, [55, 66]

id 3, 14, 16, 25, [29], 64
iki§ 29, [44]

in- 10

linliig 39

listiinki 34, 44

izd 24, [37], 61, 67,70
lzliinéd 23, 66

tiziiksiiz 10

vaynekelig 18,70
viyakirit 62
viyakrit 26, 28, 68, [69]

yadun(?) 9
yagt 35
yal(a)guk 25
yan(?) 9
yanigsiz 41
yaga [3§]

yam [24], 56, 66

yaradt 5

yaratig [34]

y(a)rl(1)ka- 16, 19, 30, 31, 45, 55, 62,
64, 65, 66, 68, [69]

yadhig 25

yaval- 8§

yand 56

yeg 34,44

yegrik 67

y(e)g(i)rmi s.yiiz y.

yer suv [6], 16, 64

yertin¢i [6], 15, 26, 64

yet- 34

yeti s. dligy.

yetinésiz 42

yil 63

ymi 2, 14,29, 43, 64

yon- 19

yorighg 38

yorgiil- 61

yul [32]

yliglri 21

yiiz s.altry. timdn -

yiiz y(e)g(i)rmi 25

b) Glossar der Sanskrit-W érter in Brahmi-Schrift

Die Brahmi-Bestandteile des Textes sind hier ins klassische Sanskrit transponiert. Die

Reihenfolge der Buchstaben folgt dem Devanagari-Alphabet. [ ] bzw. .

auf Zerstdrungen und Ergénzungen hin.

adhipatiphala 7
avaSyakarana 17

aryasangha 22,57

.. weisen

kantyasukantarupini 48
kdma ... [48]

karna... 50

ksemankara 15, 20, 24, 28



Lobpreis auf den Big von Koo und seine Gemahlin 35

janapadicarin 18
janapadin 5
jhapaka [1]

prabhavati 11,[20],27
... pradurbhiita [32]

manasikagralamkara 34
mahipatimaritpater 33

raga.. 47
rajadharma ... [46]
rajyaSobhanindyangi 45

rambhanibhavapusmati 45
renu [9], 19, 27, 60

secivepauryajananam 36
sena ... ganinam 34
senajidupas$akravat 35
sevitacandracakravat 37

hamsasvara$yenaldada [39]
hambhagatvavyaghramadhya 38
hari[ ]anukunalaksa 39
hastibalasimhauraska 37
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BT IX

BT XiII

EB I
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Die Griindungslegende Khotans

Alexander L. Mayer

I. Einleitung

Die folgende Untersuchung beschéftigt sich mit der legendéren Griindung Khotans,
einer ‘halbwegs zwischen Indien und China’ gelegenen zentralasiatischen Oase am
Stidwestrand der Taklamakan bzw. des Tarimbeckens. Die sich um seine Griindung
rankende Legende, die in China und Tibet in abweichender Form tiberliefert wird,
berichtet, wie ein vom himmlischen Vai§ramana/Vai§ravana, einem buddhistischen
lokapala (‘Erdbeschiitzer’), dem ‘Herrn des Nordens’, gestiftetes Kind, nachdem es
an einer ‘Erdbrust’ (skr. go-stana, chin. di-ru, tib. sa-nu) gesdugt worden war, zum
Griinder des Konigsreiches Khotan wurde. Ihm verdanke Khotan seinen Namen. Die
Legende ist also eine etymologische, insofern sie auf der Interpretation des Topo-
nyms Khotan als sanskritischem gostana beruhtl, welches, da go sowohl ‘Kuh’ als
auch ‘Erde’ - nidmlich ‘die Nahrende’ - bedeutet, als ‘Kuheuter’ oder auch ‘Erd-
euter/Erdbrust’ zu verstehen ist*.

Zentrale, zu diskutierende Probleme sind besonders der mythographische Cha-
rakter und die literarische Uberlieferung dieser Legende bzw. dieses Legendenkran-
zes, welche in der Orientalistik bislang hdchst umstritten sind. Es soll gezeigt werden,
daB eine einfache gemeinsame Losung beider Problemfelder moglich ist. In Ab-
schnitt IT werden zunichst die chinesischen Uberlieferungen in Xuan-zangs Xi-yu-ji
und Hui-lis, seines Biographen, Ci-en-zhuan, welche - seitens der Orientalistik - als
untereinander, aus nicht v6llig geklarten Ursachen, widerspriichlich angesehen wer-
den, vorzustellen sein. Das gesamte folgende Argument zielt darauf ab zu zeigen, was
es mit dieser vermeintlichen Divergenz, deren moderne Exegese in Abschnitt II1
verfolgt wird, auf sich hat. Dazu werden in IV zunédchst die literaturhistorisch kon-
text-relevante Kunala-Legende, in V die tibetische Uberlieferung der Khotan-Le-

1  GERD GROPP hat die zu diskutierenden Legenden als "etymologische Legenden” bezeichnet:
GERD GROPP: Archiologische Funde aus Khotan, Chinesisch-Ostturkesian. Bremen 1974,
S. 32

2 DieForm kustana scheint unberechtigt zu sein, vgl. R.E. EMMERICK: Names from Central Asia.
In: Central Asiatic Journal 12 (1968), S. 89. Das Namensproblem wurde bereits ausfiihrlich von
PAUL PELLIOT: Notes on Marco Polo, Paris 1959, v.1, s.v. Cotan, diskutiert.
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gende und in VI die historisch-geographische Evidenz diskutiert. Wesentliche Evi-
denz fiir die korrekte, von allen bisherigen Versuchen abweichende Interpretation
der chinesischen Uberlieferung kommt dabei in VII aus der Analyse der alttiirkischen
(atii.) Ubersetzung Sigko Silis des Ci-en-zhuan. Die philologische Konsequenz die-
ser Analyse fiir die Interpretation des Ci-en-zhuan wird in VIII gezogen. In Abschnitt
IX schlieBlich soll die Geschichte einer spekulativen orientalistischen Interpretation
rekonstruiert werden.

II. Die chinesische Uberlieferung

Die Geschichte der Griindung Khotans wird in zwei chinesischen Werken iiberliefert,
ndmlich dem Da-tang xi-yu-ji Xuan-zangs sowie in Xuan-zangs Biographie Ci-en-
zhuan von Hui-li und Yan-cong. Beide Uberlieferungen werden bislang als abwei-
chend betrachtet.

a) Das Da-tang xi-yu-ji ("Bericht iiber die Westregionen unter der GroBen Tang",
kurz XYJ) hat Xuan-zang kurz nach seiner Riickkehr von der siebzehnjahrigen
‘Studienreise’ (Herbst 627 bis Anfang 645) 646 in kaiserlichem Auftrag unter Mitwir-
kung seines Schiilers Bian-ji vollendet®. Kurz zuvor, im Jahr 644, hatte Xuan-zang auf
seiner Riickreise von Indien mehrere Monate in Khotan verbracht.

Dieses Werk ist das wichtigste seiner Epoche - und weit dariiber hinaus - zu
Geographie, Kultur, Geschichte und Buddhismus der sogenannten ‘Westregionen’
(xi-yu). Als xi-yu wurden die nicht unter chinesischer Verwaltung stehenden Lénder
westlich Chinas bezeichnet, besonders jedoch Indien. Der Schwerpunkt des X'YJ liegt
auf der ‘buddhistischen Geographie und Geschichte’, d.h. der Beschreibung der von
Xuan-zang besuchten heiligen Stétten des Buddhismus und der mit diesen assoziier-
ten Uberlieferung. Doch Xuan-zang berichtet auch mit dem ihm als Chinesen eigenen
Interesse an der konkreten Lebenswelt iiber grundlegende geographische, dkonomi-
sche, soziale, sprachliche, politische und historische Einzelheiten. In XYJ findet sich
ein ausfiihrlicher Bericht iber Khotan, die dortigen buddhistischen Monumente und
die mit diesen verkniipften Legenden. Dieser Darstellung wird die Schilderung der
Griindung Khotans als 1llustration der Etymologie des Namens vorausgeschickt.

Xuan-zangs Bericht zufolge wurden nach der Blendung von ASokas (ca. 268-236
a.C.) Sohn Kunala in Taksaéila die fiir die Tat verantwortlichen Vornehmen und

3 Textin: Taisho shinshil daizokyd (abgekiirzt: T.), hrsg. vonJ. TAKAKUSU und K. WATANARE,
Tokyo Showa 2 (1927), T. 51 (2087) 867b-947.
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Adligen von dort verbannt. Jene gelangten nach Khotan bzw. in den Westen Khotans
und erhoben einen der ihren zum Konig. Zur gleichen Zeit kam ein ebenfalls
verbannter Sohn eines Herrschers eines Landes im Osten in den Osten Khotans und
proklamierte sich, aufgrund des (rituellen) Dringens seiner Untergebenen, zum
Kénig. Spéter trafen der Herrscher der aus Indien stammenden Verbannten und der
Kénig der aus China Kommenden aufeinander, wobei es zu Zwistigkeiten um den
Vorrang kam. Zwar wurde das unmittelbare Ausbrechen bewaffneter Auseinander-
setzungen zwischen beiden Kdénigen verhindert, doch verabredete man sich, nach
sorgfaltiger Vorbereitung an einem bestimmten Tag gegeneinander zu kidmpfen. Als
der Kampf schlieBlich ausgeiragen wurde, unterlag der Fihrer der aus dem Westen
kommenden Inder und wurde nach seiner Flucht enthauptet. Der Kénig der aus dem
Osten Kommenden machte sich zum Herrscher des Territoriums des geschlagenen
Rivalen, verlegte seine Hauptstadt in die Mitte der beiden Gebiete und etablierte
dort seine Herrschaft iiber Gesamt-Khotan, nachdem das Gebiet durch einen ‘asche-
beschmierten Hiretiker’ (einem Saiva-Pasupata) geomantisch giinstig abgegrenzt
worden war. Dieser aus China stammende erste K6nig Khotans erreichte ein hohes
Alter, hatte zwar alle seine Werke vollbracht, aber noch immer keinen Sohn, der die
Thronfolge hiite antreten kénnen. Daher ging er in den Tempel zu Vaiéravana und
erflehte sich von ihm einen Nachkommen, woraufhin aus Vai§ravanas Stirn ein Knabe
entsprang, den er heimtrug. Allerdings muBte er danr feststellen, daB dieser keine
Milch trank. Also ging er abermals zu VaiSravana und flehte um die Aufbringung des
Kindes, worauf dieser ihm vor seinem Schrein eine Brust aus der Erde aufschwellen
lieB, woran der Knabe saugte. Als er schlieBlich erwachsen war, bestieg er den Thron
und wurde zu einem michtigen Kénig. Da er an der Erdbrust aufgezogen worden
war, trug er den Namen Gostana (di-ru) und das von ihm begriindete Reich wurde
im Gedenken an seine wunderbare Herkunft mit demselben Namen bezeichnet.
Soweit in einer Paraphrase die Legende, wie sie in dem auf Xuan-zangs unmittelbare
Kenntnis zuriickgehenden XYJ dargestellt wird®.

b) Das Da-ci-en-si san-zang-fa-shi-zhuan ("Biographie des Tripitaka-Dharmacarya
des Da-ci-en-Klosters", kurz CEZ) wurde von Hui-li, einem Mitarbeiter von Xuan-

4 XYJ943 a25-b24; Ubersetzungen finden sich bei STANISLAS JULIEN: Mémoires sur les contrées
occidentales. Paris 1858, S. 224; SAMUEL BEAL: Si-yu-ki, Buddhist Records of the Western
World. London 1884, S. 309; HORI KENTOKU: Kaisetsu saiikiki. 1912 (liegt mir nicht vor); ONO
GENMYO: Daitd saiikiki. 1936; ADACHI KIROKU: Dait5 saiikiki no kenkyii. Kyoto 1942-43, S,
997, MIZUTANI SHINJO: Dait saiikiki. Toky 1971, S. 396; NOMURA YOSHO: Daitd saiikiki.
Tokyd 1983, S. 540; JI XIAN-LIN: Da-tang xi-yu-ji jiao-zhu. Bei-jing 1985, S. 1006; zu der
ging-zeitlichen tibetischen Ubersetzung des XYJ von Mgon-po-skyabs vgl. SASAKI KYOGO:
Saiikiki no chibettogo yaku oyobi sono honyakusha.In: Indogaku bukkyogaku kenkyt IT (1), 1953,
S.72-74.
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zangs Ubersetzungsakademie, verfaBt. 688 wurde es von Yan-cong, ebenfalls mit der
Akademie Xuan-zangs verbunden, mit einem wesentlichen Teil der Beschreibung des
Lebens Xuan-zangs nach seiner Riickkehr und mit einem Vorwort versehen in
tiberarbeiteter Form vorgelegts.

Ehe ich die dort enthaltene, gegeniiber XYJ &uBerst reduzierte Form derselben
Griindungslegende referiere, einige allgemeine Bemerkungen zum Charakter des
Werkes. Das CEZ ist primdr biographischen bzw. biographisch-hagiographischen
Charakters. Es ergidnzt sonst teilweise in XYJ nicht enthaltene Informationen. All-
gemein aber sind die faktuellen Darstellungen in XYJ umfangreicher und vollstén-
diger. Echte, von XYJ inhaltlich abweichende Darstellungen sind sonst, abgesehen
von Divergenzen, wie unterschiedliche Schreibung von Namen, von Zahlenangaben
etc., kaum zu verzeichnen. Allerdings scheint, wie gleich gezeigt werden wird und
worauf frither schon hingewiesen wurde, das CEZ in der Darstellung der Griindungs-
legende Khotans von XYJ inhaltlich villig abzuweichen! Stellvertretend fiir alle
folgenden Ubersetzungen der in Frage stehenden Passage aus CEZ sei zunichst
STANISLAS JULIENS (1853)6 Interpretation wiedergegeben:

Dieser zufolge war der Urahn des Kénigs von Khotan der Sohn des berithmten
buddhistischen Herrschers ASoka. Jener Sohn ASokas weilte in Taksa$ila, wurde
spiterin den Norden der Schneeberge verbannt, gelangte nach Khotan und griindete
hier sein Reich. Als er alt geworden war, hatte er noch immer keinen Sohn. Daher
flehte er zum himmlischen Vai$ravana, welcher ihm einen Nachkommen stiftete. Fiir
das Kind erwuchs schlieflich durch die Macht Vai§ravanas eine "Ercbrust’ (di-ru/go-
stana), an welcher er saugte. Als er erwachsen war, wurde er zum Begriinder der
Dynastie der khotanischen Kénige.

Soweit die Legende, wie sie die Biographen Xuan-zangs - abweichend von diesem
selbst - wiedergeben. Auch SAMUEL BEAL (1888) hat die Passage so wiedergegeben.
In einer Fufinote hat er - allerdings ohne Konsequenz - die Frage aufgeworfen, ob
die Passage nicht anders verstanden werden sollte”. Dieselbe von XY abweichende
Interpretation findet sich in allen vorhandenen Ubersetzungen des CEZ: neben
JULIEN (1853) und BEAL (1888) bei TAKATA OSAMU (1940), LI YONG-XI (1959) bis

5  TextinT.50 (2053) 220c-280a. Neben CEZ, der langsten Einzelbiographie im Kanon, widmen sich
noch zwei weitere zeitgendssische Biographien Xuan-zangs Leben. In diesen wird die Griindungs-
legende Khotans nicht wiedergegeben.

6  STANISLAS JULIEN: Histoire de la vie d’Hiouen-Thsang et de ses voyages dans 'Inde depuis
Pan 629 jusqu'en 645. Paris 1853, S. 279; Text in CEZ 251 a7-21.

7 "Orshould it not be, they, i.e. the accusers of the royal prince', vgl. SAMUEL BEAL: The Life of
Hiuen-tsiang by the Shaman Hwui Li. London 1888 (2. Aull. 1911}, S. 203 Anm. 1.
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zu NAGASAWA KAZUTOSHI (1965, 1988)8. Neben diesen Ubersetzern haben sich W.
WOODVILLE ROCKHILL (1884), THOMAS WATTERS (1904), AUREL STEIN (1907),
H.C. SETH (1939), JOHN BROUGH (1948), P.C. BAGCHI (1950), MAEJIMA SHINJI
(1952), ETIENNE LAMOTTE (1958), R.E. EMMERICK (1967), MIZUTANI SHINJO
(1971), G. GROPP (1974), L1 SHU-ZI (1978), L. JU. TUGUSEVA (1980), ZHOU LIAN-
KUAN (1984) und J1 XIAN-LIN (1985) in unterschiedlicher Breite zu dieser Abwei-
chung geduBert (s. Abschnitt III und IX).

Xuan-zang hatte also berichtet, da3 die Adligen Taksa$ilas - soweit sie fiir die
Blendung Kunalas verantwortlich waren - verbannt wurden. Deren Konig wurde von
einem chinesischen Prinzen getotet. Der Sieger griindete Khotan, und Vai$ravana
lie3 ihm aus seiner Stirn ein Kind entspringen, das an der Erdbrust gesdugt wurde.
Die Biographen Xuan-zangs dagegen berichten anscheinend, daf8 der verbannte Sohn
Adokas selbst von VaiSravana das Kind empfing. Stiinde allein die Uberlieferung aus
CEZ zur Verfiigung, gédbe es keinen Grund, an ihrer Authentizitét zu zweifeln. Doch
kontextuell ist zu fragen, warum der Sohn ASokas verbannt wurde, bzw. ob ASokas
Sohn wirklich der Vater Gostanas ist? Wie ist es zu erklédren, da3 die Biographen
Xuan-zangs etwas anderes als dieser selbst berichten? Die folgende Diskussion wird
das Problem unter den in der Einleitung genannten Aspekten untersuchen.

lli. Die moderne Rezeptionsgeschichte der Grindungslegende

Zunichst zu den modernen Interpretationen dieser seltsamen Abweichungg.
1884 wurde die erste westliche paraphrasierende Wiedergabe der Informationen
der tibetischen Legenden zur Griindung Khotans, hauptsédchlich Li-yul-gyi-lo-rgyus,

8 TAKATA OSAMU: Dai chionji sanzo hosshiden [Kokuyaku issaikyd]. Tokyo 1940, S. 138 (vgl.
S. 139, Anm. 97); LI YONG-XI: The Life of Hsuan-tsang. Peking 1959, S. 197, NAGASAWA
KAZUTOSHI: Genjg hosshi saiiki kika. Tokyo 1965, S. 181 und NAGASAWA KAZUTOSHI:
Genjo sanzo, Daito daichionji sanzo hosshiden. Tokyo 1988, S. 181.

9  Das Verhiltnis von XYJ und CEZ wird in folgenden Werken nicht angesprochen: ONO GEN-
MYO (1936, s. oben Anm. 4); Bukkyd daijiten, hrsg. v. MOCHIZUKI SHINKO), Toky 1958-63,
221b; ADACHI KIROKU (1942/43, s. oben Anm. 4); ob HORI KENTOKU (1912, 5. oben Anm.
4) in seiner X'YJ-Bearbeitung auf die Frage eingeht, ist mir unbekannt; in seinem Aufsatz Uten-ko
("Untersuchung zu Xhotan", Shigaku-zasshi 1912, S. 485-504) geht er jedenfalls von zwei Uberlie-
ferungen (XYJ und Tibet.) aus; fiir das Tibet. stiitzt er sich auf ROCKHILL (1884) und STEIN
(1907), geht aber auf das Verhiltnis XYJ zu CEZ nicht ein. Die friiheste moderne Wiedergabe der
Griindungslegende findet sich bei ABEL REMUSAT. Er hat die Legende in Form eines Zitates
einer Enzyklopadie aus XYJ wiedergegeben: ABEL REMUSAT: Histoire de la ville de Khotan,
tirée des annales de la Chine et traduites du Chincis. Paris 1920, S. 37-40.
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von ROCKHILL vorgelegtm. Ihm fiel als erstem die Ubereinstimmung der chinesi-
schen (XYJ) und der tibetischen Uberlieferung, die in Abschnitt V genauer betrach-
tet werden wird, auf.

THOMAS WATTERS (1904/05), dessen Studie iiber Xuan-zangs ‘Reisen’ groBiten
Einfluf} ausiibte und der JULIEN (1853, 1857), ROCKHILL (1884) und BEAL (1884,
1888) vorliegen hatte, war der Uberzeugung, daB es sich bei XYJ und CEZ um zwei
unterschiedliche Uberlieferungen handelt. Er vermutete, sich auf ROCKHILL (‘Life’,
ch.viii) stiitzend, daB das CEZ in den tibetischen Versionen darin eine Parallele
findet, daf} ein exilierter Sohn Afokas, Kunila, als Griinder Khotans angesehen
wird!L.

AUREL STEIN (1907) hat in seinem monumentalen Werk {iber Khotan auch die
verschiedenen literarischen Quellen zur Geschichte des Landes herangezogen, be-
sonders Xuan-zangs XYJ und seine Biographie CEZ, wobei er auch die Griindungs-
legende diskutierte. Nach ausfiihriicher Wiedergabe der Griindungslegende aus XYJ
kommt er zur ‘Version’ in CEZ, deren Abweichung von XYJ er "puzziing" nennt.
Dann féhrt er fort: "In Anbetracht der Gré8e der Abweichung ist kaumn anzunehmen,
daB es sich einfach um einen Fehler der Biographen Hui-li oder Yan-cong handelt.
Unser Zweifel wird dadurch bestérkt, da3 die Version in CEZ in dem essentiellen
Punkt mit den ‘Annalen von Li-yul’ iibereinstimmt, daf} ein exilierter Sohn Afokas
am Ende sein Kénigreich in Khotan errichtet. Ohne eine sorgféltige kritische Analyse
all der Passagen in CEZ, die von Aussagen in XYJ abweichen, eine Aufgabe, die vollig
jenseits der Kompetenz eines Nicht-Sinologen ist, scheint es kaum mdglich, eine
definite Meinung hinsichtlich der wahrscheinlichsten Erklirung dieser ins Auge
stechenden Abweichung zu duBern. Ist es mdglich, daf sich der Biograph oder der
Editor, beide Zeitgenossen und Schiiler Xuan-zangs, einer abweichenden Version
der Khotan-Tradition bewuf}t waren, vielleicht durch Xuan-zang selbst iibermit-
telt?"!

1939 hat der indische Historiker H.C. SETH den Versuch unternommen, die
Geschichte Khotans als ausschlaggebend durch das indische Element konstituiert zu

10 W. WOODVILLE ROCKHILL: The Life of the Buddha and the Early History of his Order,
Denived from Tibetan Works in the bKah-hgyur and Bstan-hgyur, Followed by Notices on the
Early History of Tibet and Khoten. London 1884 (Nachdruck Taiwan 1976), S. 234.

11 THOMAS WATTERS: On Yuan Chwangs Travels in India 629-645 A.D., London 1904/05, vol.
11, S. 300.

12 M. AUREL STEIN: Ancient Khotan: A Detailed Report of Archeological Explorations in
Chinese Turkestan. Oxford 1907, S. 159.
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schreiben’, SETH stiitzte sich, erwartungsgemi8, auf das CEZ in der Ubersetzung
von BEAL (1888) sowie auf STEINs Studie (1907). Fir die tibetische Form der
Legende konsultierte er ROCKHILL (1884). SETH versuchte, STEINs Fahrte folgend,
zu zeigen, dal} die Abweichung der ‘beiden Versionen’ in XYJ und CEZ darin
begriindet sei, daf} die Biographen Xuan-zangs ihren Meister bewuft korrigiert
hitten. Auf der Grundlage dieser Annahme zog er das CEZ als Evidenz dafiir heran,
daf} ein Sohn ASokas, Kunala, nach Khotan gelangt sei und daB sich mit ihm und der
Maurya-Herrschaft dort indischer EinfluBl geltend gemacht habe.

1940 erschien die erste geschlossene japanische Ubersetzung des CEZ von TAKA-
TA OSAMU (vgl. Anm. 8). Der Ubersetzer weist in einer Anmerkung darauf hin, daf
die Version des XYJ mit den tibetischen Versionen im allgemeinen zusammen-
stimmt, gibt jedoch keinerlei Erkldrung, weshalb CEZ eine andere Darstellung als
das XY liefert.

1948 berichiete JOHN BROUGH iber eine zur tibetischen Griindungslegende
Khotars in Gosmgavyakarana parallele Legende aus Nepal. Uber die chin. Version
meint er, daB in der Version Xuan-zangs der dlteste Sohn Afokas die Inder nach
Khotan gebracht habe!®.

1950 meinte PRABODH CANDRA BAGCHI: "... Kunilas courtiers and followers,
infuriated by this inhuman act of the queen [Tisyaraksita], left the country with the
blinded prince, went to Khotan and set him up as the king of the newly founded
kingdom. We know that there was an intimate relation between North-Western India
and Khotan in the Kushana period."15

MAEJIMA SHINJI (1952) wies, soweit die hier diskutierten Materialien nahelegen,
als erster Japaner explizit darauf hin, dafl es auch eine abweichende Theorie gibt,
wonach Kunala, Sohn ASokas, verbannt worden war. Er stiitzt sich dabei offenbar auf
die okzidentale Annahme (WATTERS, STEIN), nimmt dazu allerdings nicht Stel-
1ung16.

1958 erschien ETIENNE LAMOTTES monumentale und einfluBreiche ‘Histoire du
Bouddhisme Indien’. Darin hat er auch die Griindungslegenden Khotans diskutiert.
Er meint, daf3 die verniinftigste Versicn der Legende in Xuan-zangs XYJ zu finden

13 Vgl. H.C. SETH: The Kingdom of Khotan Under the Mauryas. In: Indian Historical Quarterly
15, no. 3, Sept. 1939, S. 401; vgl. auch DERS.: Central Asiatic Provinces of the Maurya Empire.
In: Indian Historical Quarterly 13, no. 2, 1937.

14 JOHN BROUGH: Legends of Khotan and Nepal. In: BSOAS XII,2 (1948), S. 335.

15 P.C. BAGCHLI: India and China, a Thousand Years of Cultural Relations. Bombay 1950, S. 13
(Angaben in eckigen Klammern vom Verf.).

16 MAEJIMA SHINJL Genjo sanzo. Tokyd 1952.
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sei, wahrend in CEZ Kunala verbannt worden und zum Griinder Khotans geworden
seil’.

R.E. EMMERICK sprach 1967, LAMOTTE folgend, von vier Versionen der Griin-
dungslegende: XYJ, CEZ, Li-yul-lun-bstan-pa und Ri-glan-ru-lun-bstan-pa (Gosrn-
gavyakarana) 18

MIZUTANI SHINJO (1971), dem die beste kommentierte Ubersetzung des XYJ zu
verdanken ist (vgl. Anm. 4), behandelt die Griindungsgeschichte Khotans in XYJ und
CEZ als erster japanischer X'YJ-Kommentator als abweichend. Laut MIZUTANI ist
es Kunala, der in CEZ nach Khotan verbannt wird.

GERD GROPP (1974) z&hlt in seiner bedeutenden Arbeit zu Khotan vier Quellen,
d.h. zwei chinesische, fiir die Griindungslegende auf. Als Nr. 2 fiihrt er die Legende
vom Feldzug eines Sohnes des Kénigs ASoka von Indien nach Khotan (CEZ),
vermengt mit dem Bericht eines Feldzugs von A§okas Minister Yasas (XYJ), auf®.

L1 SHU-z1 (1978) gibt in seiner allgemeinen Darstellung ven Xuan-zangs Leben
auch eine Beschreibung des Hergangs der Griindung Khotans, die aus einer wirren
Mischung von Elementen aus XYJ und CEZ besteht?’.

Mit ZHOU LIAN-KUAN (1984) ist, in kontrarer Analogie zu dem indischen Histo-
riker SETH, von chinesischer Seite versucht worden, die relative historische Wahrheit
der Version der Griindungslegende Khotans in XYJ gegeniiber einer als falsch
qualifizierten Version in der Biographie CEZ zu etablieren. ZHOU hat zu zeigen
versucht, dal die historische Griindung Khotans in einen ursichlichen Zusammen-
hang mit ‘China’ zu bringen sei. ZHOU hilt CEZ und die tibetische Uberlieferung
(analog WATTERS) fiir kongruentzl.

Inder von JI XIAN-LIN et al. (1985) geschaffenen kommentierten Bearbeitung des
XYJ mit textkritischen Noten heilt es schlieBlich zu unserem Problem: "Die Darstel-
lungen der beiden Werke [XYJ und CEZ] divergieren voneinander; die Darstellung
in CEZ scheint falsch zu sein; méglicherweise ist etwas aus dem Originalmanuskript
verloren gegangen."22

17 ETIENNE LAMOTTE: Histoire du Bouddhisme Indien. Louvain 1958, S. 281.

18 R.E.EMMERICK: The Historical Importance of the Khotanese Manuscripts. In: Prolegomena
to the Sources on the History of Pre-Islamic Central Asia,hrsg.v.JANOSHARMATTA. Budapesl
1979, S. 1.

19 GERD GROPP: Archdologische Funde aus Khotan, S.31.

20 LISHU-ZI: Tang Xuan-zang xin-zhuan. Tai-bei 1978, 8. 139.

21 ZHOU LIAN-KUAN: Da-tang xi-yu-ji shi-di yan-jiu cong-gao. Peking; ZHOU zicht nur schr
beschrinkt relevante neucre westliche oder japanische, nicht ins Chinesische iibertragenc Litcratur
heran.,

22 JI XIAN-LIN: Da-tang xi-yu-ji-jiao-zhu, S. 1008.
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Wie aus dieser ‘Rezeptionsgeschichte’ hervorgeht, ist der allgemeine Tenor der
Diskussion, daB XYJ und CEZ zwei divergierende Uberlieferungen enthalten, Als
Grund dieser Abweichung des CEZ von XYJ war angenommen worden, soweit nicht
vorausgesetzt wurde, da die Uberlieferung in CEZ falsch sei (LAMOTTE, ZHOU
LIAN-KUAN, JI XIAN-LIN), daf} die Biographen Xuan-zangs sich in CEZ entweder auf
eine personliche Mitteilung Xuan-zangs stiitzten oder aus anderen Quellen von dieser
von X YJ abweichenden Uberlieferung Kenntnis hitten (STEIN, SETH). Bezeichnend
fiir die Diskussion ist also, daB die modernen Autoren in unterschiedlicher Weise auf
die tibetische Uberlieferung zuriickgreifen, einmal als Stiitze der Version in XYJ,
einmal fiir ihre jeweilige Interpretation des CEZ.

IV. Die Kunala-Legende

Da die Uberlieferung in CEZ, wie sie gerade wiedergegeben wurde, von den moder-
nen Exegeten (besonders WATTERS, SETH, BAGCHI, MAEJIMA, LAMOTTE, MIZU-
TANI und ZHOU) implizit oder explizit mit der ASoka-Legende bzw. der Legende
Kunalas in Zusammenhang gebracht wird - Kunala wird hier in CEZ jedoch nicht
direkt genannt -, sei diese zunédchst kurz referiert.

Die Kunala-Legende, ndmlich der Bericht iiber die Blendung des Sohnes ASokas,
Kunala, in Taksasila und die folgende Verbannung der dortigen Beamten bzw. deren
Sippen in den Norden der Schneeberge, wird in XYJ, das den Verfassern des CEZ
selbstverstdndlich vorlag, im Abschnitt iiber Taksasila berichtet®. Dort heifit es, daf
ASoka einen Sohn namens Dharmavivardhana hatte, der wegen seiner schonen
Augen nach einem im Himdlaya vorkommenden Vogel den Beinamen Kunala be-
kam. Als er erwachsen war, versuchte ihn seine Stiefmutter zur Liebe zu verfiihren.
Kunala wies sie zuriick, weshalb jene auf Rache sann. Spéter wurde Kunala als
Statthalter nach Taksa$ila entsandt, um eine dort ausgebrochene Rebellion nieder-
zuschlagen. Indessen war ASoka erkrankt, und es gelang seiner racheliisternen Gattin,
einen Befehl in seinem Namen zu fabrizieren und zu entsenden. Als dieser Befehl
Taksasild erreichte, miitrauten die dortigen Beamten seiner Echtheit und versuch-
ten, das Schreiben vor Kunila zu verbergen. Doch dieser hatte Kenntnis von dem
Befehl genommen, sah keinen Anlal, an der Echtheit der Order zu zweifeln und
bestand daher auf ihrer Durchfithrung. Die Blendung wurde schlieBlich gegen eine

23 XYJ 885 a2-b21.
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hohe Belohnung von einem Candala durchgefiihrt. Kunala zog dann, sich seinen -
Lebensunterhalt durch StraBenmusik erwerbend, umher und gelangte an den Hof
seines Vaters ASoka, der ihn an seiner Stimme erkannte. Kunala wurde spéter auf
magische Art das Augenlicht durch den Arhat Ghosa des Bodhidrumasangharama
mit Hilfe der Trinen der seiner Predigt lauschenden Menge zuriickgegeben. ASoka
lie die Minister in Taksa$ila riigen, die dortigen Beamten verhéren, strafhalber
degradieren, entlassen, verbannen oder téten. Die méchtigen Sippen lief er in die
Steinwiiste norddstlich der Schneeberge umsiedeln.

Soweit die - in CEZ nicht enthaltene - Legende der Blendung Kunalas. Aus der
letzten Aussage der Kunala-Legende in XYJ ist zu ersehen, dal die Griindung
Khotans und die Verbannung der michtigen Sippen des Nordwestens durch ASoka
fir Xuan-zang zwei eng aufeinander bezogene Ereignisse sind.

Diese hier aus XYJ wiedergegebene Version der Kundla-Legende gehért zu den
bedeutendsten, sich um ASoka rankenden Uberlieferungen. Die ilteste erhaltene
indische Version scheint sich in Divyavadana (XXVI], Kun&l&vad&na)24 zu finden.
Zweitens ist die Legende in Ksemendras 1052 A.D. abgeschlossener Bodhisattvava-
danakalpalata (pallava 59, Kunalavadana), drittens in ASokavadanamala (fol. 90-
105, post 11.J h.)25, die aus Divyavadana und Ksemendras Werk zusammengestellt
ist, und viertens abweichend im jainistischen Pari§istaparvan Hemacandras enthal-
ten. Ebenfalls wird diese Legende vom tibetischen Historiker Téranatha im 17.
Jahrhundert dargestellt. Von groBer Bedeutung fiir die Rekonstitution der erhalte-
nenindischen Manuskripte ist das tibetische Kunﬁl'a‘vad'a‘na%. SchlieBlich finden sich
auch zwei khotan-sakische Manuskripte mit Ubersetzung eines Asokavadana, in
dem die Geschichte Kunalas erzéhlt wird?’. Eine besondere Rolle fiir die Uberliefe-

24 ZuDivyavadana s. ETIENNE LAMOTTE: Histoire du Bouddhisme Indien, S. 269; NAKAMU-
RA HAJIME: Indian Buddhism, a Survey With Bibliographical Notes. Delhi 1987 (1. Auflage,
Japan 1980), S. 138 n. 12.

25 Zu ASokavadanamala und der Kunalalegende s. G.M. BONGARD-LEVIN/O.F. VOLKOVA:
Legenda o Kunale, Moskva 1963; G.M. BONGARD-LEVIN/O.F. VOLKOVA: The Kunala
Legend and an Unpublished ASokavadanamala Manuscript. Calcutta 1965; G.M. BONGARD-
LEVIN/OF. VOLKOVA: The Kupala Legend. In: Studies in Ancient India and Central Asia
(Soviet Indological Series 7), Calcutta 1971, NAKAMURA HAJIME: Indian Buddhism, S. 139,
s. auch die Rezension von J.W. DE JONG in: Indo-Iranian Journal 8 (1964/65), S. 233-240.

26 Auf dic tibetische Uberlieferung (Ku-na-la-hi-rtogs-brjod: Derge bstan-hgyur 4145-227 b3-240 a4,
Pekingu. 281 a1-299 b6 [TTP 127,294,4,1-302,1.6]) hat J.W.DEJONG, op.cit., S. 238, aufmerksam
gemacht; diese Rezension wurde von ADELHEID METTE diskutiert (Zur tibetischen Uberlicfe-
rung der ASokalegende. In: W, ROLLIG (cd.): XXII. Deutscher Orientalistentag ... Stuttgart 1985,
S.304-307 [ZDMG. Suppl. 6.]). Das tibetische Kunalavadana fuflt nach DE JONG und METTE
auf der in ASokarajavadana (T. 2042) durchschimmernden Vorlage der in Divygvadana erhalte-
nen Fassung. )

27 Texte in: HAROLD BAILEY: Khotanese Buddhist Texts. London 1951; Ubersetzung in: Bulletin
of Tibetology 1966, S. 5. Die beiden khotan-sakischen Manuskripte zu ASoka bzw. Kunala brechen
leider vorzeitig ab (vgl. Anm. 32).
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rung der Kunala-Legende spielen natiirlich die alten, von indischen Vorlagen iiber-
tragenen chinesischen Ubersetzungen der nordlichen buddhistischen Uberlieferung
in A$okarajavadana (zwischen 281 und 306 A.D. in Luo-yang von dem ‘parthischen
Arsakiden’ An Fa-qin)28 sowie in ASokarajasitra (zwischen 506 und 520 A.D. von
dem aus Fu-nan stammenden Sanghabhﬁra)zg, wohingegen das A-yu-wang-xi huai-
mu yin-yuan jing ("Sitra tiber die karmischen Ursachen der Zerstrung der Augen
von ASokas Sohn", zwischen 384 und 391 in Chang-an von dem Tokhara-Ménch
Dharmanandi)30, das vielleicht aus Khotan stammt, diese Legende in inhaltlich
abweichender, tendenzitser Form bietet. Die siidliche Uberlieferung in Form der
Pali-Chroniken schweigt iiber Kunala v611ig31.

Nach den chinesischen Ubersetzungen von A$okarajavadana und Asokarajasii-
tra, mit denen Xuan-zang und seine Biographen vermutlich vertraut waren, wurde
ASoka von seiner Gattin Padmavati ein Sohn Dharmavivardhana geboren, der vom
Sthavira Ya$as unterrichtet wurde. Als Dharmavivardhana/Kunala spiter das Liebes-
begehren einer anderen Gattin ASokas, Tisyaraksita, zuriickwies, fingierte diese aus
Rache den Befehl, den in Taksa$ila befindlichen Kunala zu blenden. Die dortigen
Beamten wollten die Echtheit des Befehls nicht anerkennen, worauf sich Kunala von
einem Candala blenden lieB. Kunala weigerte sich spéter, die Schuldige zu bezichti-
gen und suchte sie sogar vor der Bestrafung zu retten. Erst spater erfuhr ASoka
anderweitig vom wahren Hergang des Verbrechens. GeméiB ASokarajavadana liefl
ASoka die Schuldige und die Bevdlkerung von Taksa$ila verbrennen, und auch laut
ASokarajastitra wurde die Schuldige verbrannt und auBerdem die Einwohner Tak-
sadilas getotet. In A-yu-wang-xi huai-mu yin-yuan jing ist Yasas ein Minister, der
gegen Kunala einen Groll hegte, weil dieser ihm einmal, als sein Hut zu Boden
gefallen war, sechs Schldge auf den Kopf versetzt hatte. Dieser YaSas kollaborierte
mit der zuriickgewiesenen Gattin ASokas. Mittels einer Intrige wurde Kunala zur

28 A-yu-wang-zhuan Kap. 111, T. 50 (2042) 108a-112a; franzdsische Ubersetzung von JEAN PRZY-
LUSKI: La légende de l'empereur Agoka.Paris 1923, S.225-427; englische Ubersetzung von JOHN
S.STRONG: The Legend of King ASoka: a Study and Translation of the Asokavadana. Princeton
1983.

29 A-yu-wang-jing Kap. IV, T. 50 (2043) 144a-147c.

30 T.50(2045) 172b-183a. Dieses Werk gibt sich durch die Aufzihlung zentralasiatischer Ortsnamen
wie Knta, Khotan etc. (175 al13), die der in chin. geographischen Werken dhnelt, als von nicht-in-
discher Provenienz zu erkennen (vgl. SYLVAIN LEVY: Notes chinoises sur I'Inde V: quelques
documents sur le Bouddhisme Indien dans I'Asie centrale [premiére partie]. In: BEFEO 1905, tdme
V, nos 3-4); ZHOU LIAN-KUAN vermutet ebenfalls, dafl dieses Sutra in Khotan entstanden ist
(Da-tang xi-yu-ji shi-di yan-jiu cong-gao,S.236). Weitere chinesische Quellen zur Kunalalegende
vgl. DE JONG, op.cit. S.239.

31 ETIENNE LAMOTTE: Histoire du Bouddhisme Indien, S. 270; weitere Referenzen zu
ASsokavadana und Kunalalegende finden sich bei R. E. EMMERICK: A Guide to the Literature of
Khotan. Tokyd 1979, S. 17, Nr. 4. (Studia Philologica Buddhica, Occasional Papers Series II1.)
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Herrschaft nach Taksa$ila ‘abgeschoben’32. ASoka trat ihm auch die Herrschaft iiber
halb Jambudvipa einschlieBlich der Regionen westlich des Indus, Kashgar, Sakastha-
na, Sogdiana, Wu-sun, Ku¢a und Khotan bis China ab. Dann wurde die Blendung
durch die falsche Gattin A§okas inszeniert. Spéter nach Aufdeckung des Verbrechens
wurden diese und der ungetreue Minister YaSas verbrannt. ASoka wollte die gesamte
Bevolkerung von Taksagila blenden lassen.

Soweit geht aus dieser Darstellung also hervor, daB die Uberlieferung der Kunla-
Legende (in XY, ASokarajavadana, ASokarajasiitra usw.) weitgehend kohérent ist.
Diese ist als die etablierte Form der Legende anzusehen. Geringe Abweichun-
gen, wie das Fehlen der ‘Verbannung der méichtigen Sippen’ - in XYJ zweifach
iiberliefert -, sind im Zusammenhang mit der Kunala-Legende irrelevant.

V. Die tibetische Uberlieferung

Nachdem einerseits festgestellt werden konnte, daB die Uberlieferung der Khotan-
Legende sowohl XYJ-intern mit der ebenfalls enthaltenen Kunala-Legende konsi-
stent ist, als auch, daB3 die Kunala-Legende in XYJ relativ zur Gesamtiiberlieferung
konsistent ist, gilt das weitere Interesse der tibetischen Uberlieferung der Griin-
dungslegende Khotans, die jiinger als die chin. ist. Auch diese wurde von den
modernen Exegeten (JULIEN, BEAL, WATTERS, STEIN, ZHOU) zur Erkldrung der
Divergenz von XYJ und CEZ herangezogen. L&t sich dort Evidenz fiir die eine oder
andere Uberlieferung finden?

Die Griindung Khotans wird in drei tibetischen Werken berichtet: a)In Li-yul-
lun-bstan-pa ("Prophezeiung des Li-Landes", Bstan-hgyur, v.94[u]) bzw. in dem
unmittelbar unter separatem Titel anschlieBenden Li-yul-gyi-lo-rgyus-pa ("Annalen
des Li-Landes", Bstan-hgyur, do., post 7.Jh.); b) in Li-yul-chos-kyi-lo-rgyus ("Dhar-
ma-Annalen des Li-Landes"), das weitgehend mit a) identisch ist und c¢) in Ri-glasn-
ru-lun-bstan-pa {GoSrigavyakarana, Bkah-hgyur, v.30, fol. 336-354, ca. 7.J h.)33.

32 Mit dieser Information bricht zwar die khotan-sakische Uberliefcrung (vgl. Anm. 27) bereits ab,
doch dem erhaltenen Text nach zu schlicBen, hat dicse Version Ahnlichkeit mit A-yu-wang-xi
huai-mu yin-yuan jing (T.2045), was wicderum dessen mégliche khotanische Herkunft nahelegte.

33 Die tibetischen Versionen liegen in vier Teil- oder geschlossenen Bearbeitungen vor. W. WOOD-
VILLE ROCKHILL: The Life of the Buddha; TERAMOTO ENGA: Uten-koku bitkkya-shi no
kenkyii, Tokyo 1921 (Nachdruck 1974); F.W. THOMAS: Tibetan Literary Texts and Documents
Concerning Chinese Turkestan. London 1939; R.E. EMMERICK: Tibetan Annals of Khotan.
London 1967 (Loadon Oricntal Series. 19.) Die {iir den gegenwirtigen Zusammenhang relevanten
Passagen: a) Li-yul-lun-bstan-pa bzw. Li-yul-gyi-lo-rgyus-pa: ROCKHILL S. 234; TERAMOTO
S. 17, THOMAS §. 98-102; EMMERICK S. 14 (175 a2) - S. 20 (176 a4); b) Li-yul-chos-kyi-lo-
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Li-yul-lun-bstan-pa (bzw. Li-yul-gyi-lo-rgyus) und Li-yul-chos-kyi-lo-rgyus be-
richten in Form einer Prophezeiung Buddhas, daf§ 234 Jahre nach seinem nirvana ein
Sohn ASokas, den seine Gattin vom Herrn des Nordens, Vai§ravana, beim Baden im
Teich empfangen werde, in Khotan geboren werde. ASoka gebdte, da die Astrologen
vorhersagten, dafl das Kind noch zu seinen Lebzeiten den Thron besteigen werde, die
Aussetzung des Knébleins. VaiSravana liefle seinem Sohn jedoch eine Brust auf-
schwellen, woran saugend er iiberleben kénne und daher den Namen Sa-(las-nu
ma)-Nu ("dessen Mutterbrust eine Erdbrust ist”, skr. Gostana, chin. Di-ru) bekdme.
Spéter gewdhre er diesen Sanu einem in China als Kénig herrschenden Bodhisattva,
der 999 Séhne hatte und um einen tausendsten gefleht hatte. Dieser Bodhisattva zége
Sanu in China auf. Nach einem Streit mit seinen 999 Stiefbriidern zége Sanu mit
einem Heer nach Westen, um das Land seiner Herkunft zu suchen. Zur gleichen Zeit
kdme ein Minister ASokas, Yasas, ebenfalls samt Gefolge aus Indien nach Khotan.
Die entbrennenden Dominanzstreitigkeiten wiirden von Vaiéravana und $ri Devi
geschlichtet, woraufhin Sanu und Ya$as gemeinsam das Reich griindeten.

Soweit die tibetische Uberlieferung: Diese stimmt mit XYJ und CEZ in dem
allgemeinsten Punkt iiberein, dal Gostana, der magisch von Vai§ravana gestiftete
Ahne der khotanischen Konige, in Khotan an der Erdbrust gesdugt wurde. In den
tibetischen Versionen ist Gostana ein durch Vai§ravana in Asokas Frau gezeugter,
ASoka aufgenétigter ‘unehelicher Sohn’. In XYJ und CEZ dagegen entsprang Gosta-
na aus Vaisravanas Stirn. Abweichend von der tibetischen Uberlieferung wird Go-
stana in XYJ nicht unmittelbar mit ASoka in Zusammenhang gebracht. Auch wurde
Gostana laut XYJ erst nach der Verschmelzung des indischen und chinesischen
‘Bevolkerungselementes’ dem aus China stammenden ersten Herrscher Khotans von
VaiSravapa in Khotan gestiftet. Dagegen wurde jener ‘Sanu’ in den tibetischen
Versionen zwar ebenfalls in Khotan geboren, dann aber durch Vai§ravana von
Khotan erst nach China versetzt, ehe er von dort auf der Suche nach seiner Heimat
nach Khotan zuriickkehrte und das Reich griindete. Gemeinsam machen die tibeti-
sche Uberlieferung und das XY die historisch-geographische Position Khotans
zwischen Indien und China zum mythographischen Fokus.

Das XYJ und die tibetische Uberlieferung stimmen also in den mythographisch
zentralen Aspekten der magischen Vaterschaft VaiSravanas und der Mittelposition
Khotans zwischen Indien und China in hohem Male iiberein, und allein das CEZ

rgyus: THOMAS S. 307-310; EMMERICK S. 80-82 (nur Text, keine Ubersetzung); c) Ri-glas-nt-
lun-bstan-pa: THOMAS S. 17-19. In TERAMOTO (8. 53) ist neben Li-yul-lun-bstan-pa und
Li-yul-gyi-lo-rgyus noch ’dGra-bcom-pa-dge-hdun-hphel-gyis-lun-bstan-pa ("Prophezeiung des
Arhat Sanghavardhana") enthalten; zu diesem Werk liegen von EMMERICK Anmerkungen vor
(Asia Major, new series v. XIV pt. 1).
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bzw. dessen herkémmliche Interpretation weicht davon ab. Die Hauptdivergenz
besteht darin, daB der Vorfahre der khotanischen Kénige in CEZ einem Sohn Aokas
von Vaifravana gestiftet worden zu sein scheint und nicht, wie in der tibetischen
Uberlieferung, ASoka selbst oder, wie in XYJ, dem aus China stammenden Herr-
scher. Dazu kommt, daB China in CEZ keine Rolle bei der Herkunft Khotans
zugewiesen wird. Eine Ubereinstimmung zwischen CEZ und der tibet. Uberlieferung
wurde von WATTERS allerdings darin gesehen, daf ein exilierter Sohn A§okas zum
Griinder Khotans wurde.

VI. Der historisch-geographische Kontext der Legende

AuBer in CEZ spielt also in allen Uberlieferungen der Griindungslegende Khotans,
und damit wohl auch in seiner mythisch-fundierten Selbstidentitit, die Mittelposition
Khotans - zwischen Indien und China - eine zentrale Rolle. Eine solche isolierte
Abweichung in CEZ verlangt nach einem kurzen Exkurs in die Geschichte bzw. die
historische Geographie Khotans, um zu priifen, wie weit darin Bestdtigung fiir die
eine oder andere mythographische Konzeption zu finden ist.

Die Khotanregionz'4 ist dank ihrer geographischen Lage durch Naturbarrieren
weitgehend abgeschirmt, aber dennoch nicht isoliert und spielte zeit ihrer Geschichte
eine besondere Rolle in den wechselhaften Geschicken Chinesisch-Turkestans. Die
Oase war als bedeutende Zwischenstation des Handels zwischen West- und Ostasien
begehrtes Beuteobjekt umliegender Grofreiche und durchziehender Vélkerschaf-
ten.

Zum mdglichen historischen Kontext der Griindungslegenden ist zu bemerken,
daB 1. die 4ltesten schriftlichen Dokumente der gréBeren Khotanregion einschlieB3-
lich Niya in einer friithen nordwestindischen Schrift, der Kharosthi, geschrieben
sind35, einer Schrift, die sich anderweitig in den A§oka-Inschriften des 3. Jahrhunderts
a.C. der Gandhara- und Taksa$ila-Region, d.h. dem heutigen Peshawar und Rawal-
pindi, findet. 2. Auch die in dieser Schrift niedergelegte, zu den nordwestlichen

34 Dasvielleicht wichtigste cinzelne Werk zu Khotan stammt von M.A. STEIN (s. Anm. 12), besonders
S. 123 {f; eine umfangreiche Bibliographie zu Khotan findet sich bei GERD GROPP (s. Anm. 1),
S. 382-396; eine kurze Diskussion der Chronologic Khotans licgt von JOHN E. HILL vor: Notes
on the Daling of Khotanese History. In: Indo-Iranian Journal 31 (1988), S. 169-190.

35 Niya (Ni-rang bei Xuan-zang XYJ 945 ¢2) war die ostliche Grenzfeste des Reiches Khotan, s.
HEINRICH LUDERS: Zu und aus den Kharosthi-Urkunden. In: Kleine Schriften. Wicsbaden
1973, S. 425. Fiir Literaturhinweise zu Khotan, insbesondere zu den Kunalavadanas sei an dieser
Stelle meinem Freund Dr. THOMAS OBERLIES, Tiibingen, herzlich gedankt.
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Prakrt-Dialekten zdhlende Sprache ist aufs engste mit der Gandhara-Region verbun-
den, weshalb sie in der Moderne ais ‘Gandhari’ bezeichnet wird. Die erste datierbare
Evidenz des Buddhismus in Khotan ist das berithmte Kharosthi-Manuskript einer
Prakrt-Version des Dharmapada, dessen Hauptteil 1892 in Khotan von DUTREUIL
DE RHINS und GRENARD akquiriert wurde. Es scheint aus dem 2. Jh. A.D. zu
stammen>C. Im heuti gen Afghanistan finden sich drei A§oka-Inschriften in selbiger
Schrift. Daf3 die dltesten Dokumente der Grofregion Khotan schriftlich und sprach-
lich derart eng mit dem indischen Kulturraum verkniipft sind, deutet auf einen wie
auch immer gearteten ehemaligen politischen Verbund der Gebiete diesseits und
jenseits des Pamir hin®’”. DaB die ‘indische Kultur’ - wie auch mythographisch durch
XYJ, CEZ und die tibetische Uberlieferung nahegelegt wird - von betréchtlichem
historischen Einflu auf Khotan war, ist evident, doch welcher Art die politischen
Beziehungen dieses Gebietes zur Maurya-Dynastie oder zu den Kusanas waren,
bleibt unklar™®.

Tatsédchlich spielte nicht allein Indien, sondern auch China eine nicht unbedeuten-
de Rolle in der Geschichte Khotans. In Zeiten politischer Stirke (wihrend der Han
und Tang) tibte China die Oberherrschaft iiber Khotan aus. Daher vermerken die
chinesischen annalistischen Werke zahlreiche “Tributmissionen’ khotanischer Ge-
sandtschaften an den chinesischen Hof. Gro8en Anklang fanden in China bekanntlich
auch aus Khotan und Kuca stammende Musik und Tanz. Khotan war auch - nicht
zuletzt - als lange Zeit wichtigste Doméne des Mahayana-Buddhismus 6stlich des
Pamir fiir die Verbreitung des Mahayana nach China von instrumenteller Bedeutung.
Es wurde zum Ziel bzw. zur Etappe zahlreicher buddhistischer Reisender, weshalb
esauch nicht iiberrascht, daB Khotan von allen wichtigen chinesischen Pilgern - auller
Yi-jing, der nie durch Zentralasien reiste -, zumindest erwéhnt wird. Der erste
vollordinierte chin. Monch, Zhu Shi-xing, gelangie ca. 260 A.D. dorthin (wegen des
Prajnaparamitasitra); die bekannten Piiger Fa-xian und Zhi-meng (ca. 400 A.D.)39
und Song-yun (518 A.D.)40 machten dort halt, und Xuan-zang, der bedeutendste der

chin. Reisenden, verbrachte 644 A.D. ungefdhr neun Monate in Khotan*!.

36 E.ZURCHER: The Buddhist Conguest of China. Leiden 1959, S. 62, vgl. S. 25.

37 STEIN: Ancient Khotan, S. 163.

38. JOHN BROUGH: Comments on Third-Century Shan-shan and the History of Buddhism. In:
BSOAS 1965, S. 582-612.

39  Gao-seng Fa-xian zhuan,T.51 (2085), 857 b3-c2.

40 Enthalten in: Yang Xuan-zhi: Luo-yang gie-lan-ji, T. 51 (2092}, 1019 a4.

41 Daneben findet sich bei Dao-xuan (vgl. Shi-jia-fang-zhi [T. 2088]), einem wichtigen Zeitgenossen
Xuan-zangs und zeitweiligen Mitarbeiter an seiner Ubersetzungsakademie, ein Bericht iiber
Khotan, der sich im wesentlichen auf Xuan-zangs Darstellung in XYJ (951 a3) stiitzt. Erwéhnt wird
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Doch die Beziehungen zwischen Khotan und China reichen weit in die Prahistorie
zuriick. So war der Jadehandel von Khotan nach China, der sich bis ins 3. Jahrtausend
zurlickverfolgen 146¢, fiir beide Lander von grofler Bedeutung42: fir Khotan haupt-
séchlich 6konomisch, fiir China zusétzlich rituell. Die in den chinesischen Ritualwer-
ken als Material fiir verschiedene Typen von Opfergefaen vorgeschriebene Jade
wurde groBtenteils aus Khotan eingeﬁihrt43. Gleichzeitig war Khotan auch ein wich-
tiges Seidenhandelszentrum. Die Technik der Seidenherstellung, zweifellos von Chi-
na itbernommen, wurde bereits im 6. Jahrhundert ven dort nach Byzanz {ibermittelt.
Die Legende der Transmission der Seidenkultur nach Khotan wird von Xuan-zang in
XY) geschildert44. Weitere wichtige Evidenz frither chinesischer Prisenz in dieser
Region liefern die zahlreichen in Khotan gefundenen chinesischen Manuskripte und
die Miinzen, die auf einer Seite in Kharosthi und auf der Gegenseite in Chinesisch
beschriftet sind®.

China iibte offenkundig einen betrédchtlichen politischen und kulturellen Einfluf3
auf Khotan aus, was in den tiberlieferten Versionen der Griindungslegende allein
durch CEZ nicht reflektiert wird, denn XYJ und die tibetische Uberlieferung be-
schreiben die khotanische Selbstidentitdt als eine Synthese von Indischem und Chi-
nesischem, wihrend sie das eigentliche ethnische Grundelement Khotans - das
iranisch-sakische - ausspafen. Letztere Tatsache weist diese Uberlieferung als legen-
dar aus®. Zwar gibe es keine zwingende mythographische Evidenz, die Uberliefe-
rung in CEZ zuriickzuweisen, korreliert sie doch scheinbar positiv mit der historisch-
geographischen Evidenz, da wihrend der Maurya-Zeit politische Beziehungen
zwischen Indien und Khotan bestanden. Die Abweichung des CEZ von den anderen
Uberlieferungen verlangt jedoch nach einer auch philologisch fundierten Erklirung.
Wie ist die isolierte Darstellung in CEZ, angesichts der Tatsache, daf3 der historische
Kontext sowohl indischen als auch chinesischen Einfluf3 nahelegt, zu erkliren?

Khotan auch von den spiteren Pilgern Hui-chao (727 A.D.; You-fang-ji-chao, T. 51 [2089], 979
a29, b12), Wu-kong (751-790 A.D.; You-fang-ji-chao, T. 51 [2089], 980 c12) und Ji-yc (You-fang-
ji-chao, T. 51 [2089], 981 c12); ein ausfiihrliches Khotan betreffendes Zitat aus CEZ findet sich in
Fan-yi-ming-yi-ji (T. 54 {2131}, 1098b; vgl. auch T. 51 [2090]).

42  GROPP: Archiologische Funde aus Khotan, S. 32.

43 EDWARD H. SCHAFER: The Golden Peaches of Samarkand: a Study of Tang Exotics.
Berkeley 1963, S. 224.

44 XY 944 c12-¢29.

45 STEIN: Ancient Khotan. v. 1, S. 204-205; weitere Literaturhinweise in EMMERICK: The Hisio-
rical Impontance of the Khotanese Manuscripts, S. 167 Anm. 6. '

46  GROPP: Archdologische Funde aus Khotan,S.31; EMMERICK, op.cit., S. 168.
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VII. Die alttiirkische Uberlieferung der Legende

Zur Kldrung unseres Problems sind wir in der gliicklichen Lage, weitere kontextuelle
Evidenz in Form der alttiirkischen Ubersetzung des CEZ anfiihren zu kénnen. In den
dreiBiger Jahren dieses Jahrhunderts tauchte bekanntlich in Xinjiang die einem Sigko
Sali zugeschriebene alttiirkische Ubersetzung der CEZ-Biographie Xuan-zangs auf
und wurde der Orientalistik von A. v. GABAIN in Auszligen zugénglich gemacht. Seit
1980 liegt von selbigem Manuskript mit der Publikation der Leningrader Fragmente
auch der geschlossene Text des letzten Viertels des V. Kapitels des CEZ (250 b22)
vor*'. Hierin ist der Abschnitt iiber Khotan enthalten. L. JU. TUGUSEVA, die Bear-
beiterin, hat bereits in genereller Weise auf die besondere Signifikanz des Abschnitts
hingewiesen und zu erkennen gegeben, dafi sie ihn im Alttiirkischen fiir einen Zusatz
héilt48, weil diese Passage (5a22-6a15) im chinesischen Original (CEZ) fehle®.

Die folgende Analyse méchte zeigen, was es mit dieser atii. Ubersetzung auf sich
hat und daB eine Diskussion dieser Textpassage definitive Schliisse fiir die korrekte
Interpretation der entsprechenden chinesischen Texte zuldft. Die atii. Form dersei-
ben Legende weicht nun tatséchlich von ihrer Vorlage in CEZ betréchtlich ab. Sie
berichtet™: "Als das Land Khotan einst [noch] unbevolkert und leer war, weilte dort
der Maharaja Vai$ravana. Damals war der Sohn von Kénig Asoka, der Prinz Kunala,
Statthalter in Taksa$ila, und die dortigen Begs hatten, einem falschen [bzw. gefilsch-
ten] Befehl Glauben schenkend, die Augen des Prinzen Kunala ausgehohlt. ASoka
ziirnte ihnen deshalb und verbannte alle seine in Taksa$ila befindlichen Befehlsha-
ber, Begs, Vornehmen und Angesehenen. Er sandte sie nach Norden, worauf jene in
den Norden der Schneeberge hinauszogen."51

Weiter wird in der alttiirkischen Version berichtet, daf diese nach Khotan gelang-
ten und sich einen Konig erwédhlten. Zur gleichen Zeit habe sich im Osten, in Tavgac,
etwas ereignet (Z.5 b1 des atii. Textes). Leider erféhrt man nicht genau, was geschah,
dennan der entscheidenden Stelle folgt eine Lacune. Diese 148t sich nur liberbriicken,
wenn man die Vorlage des atii. Ubersetzers kennt. Oder sollte er diese in einem nns
unbekannten Werk gefunden haben?

47 L.JU.TUGUSEVA: Fragmenty ujgurskoj versii biografii Sjt:an’-czana. Moskva 1980.

48 TUGUSEVA,op.cit., S.5.

49 TUGUSEVA,op.cit,S.57. ) i

50 IchbinHerrn Prof. Dr. KLAUS ROHRBORN fiir die Unterstiitzung bei der Ubersetzung der atil.
Version zu Dank verpflichtet. Die Ergénzungen im atii. Text stammen teilweise von thm, teilweise
von TUGUSEVA.

51 Textin TUGUSEVA, op.cit., S. 17.
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DaB die atii. Version der Griindungslegende Khotans von L. JU. TUGUSEVA nicht
identifiziert wurde, hdngt mit den zahlreichen Lacunen des Manuskripts zusammen.
Andererseits vermdgen diese den Text keineswegs in einem Mafe zu entstellen, das
eine eindeutige Identifizierung der Vorlage der atii. Version unméglich machte. Auf
der Suche nach dieser Vorlage wird naheliegenderweise zunichst gepriift, was Xuan-
zang in XYJ berichtet. Dort heif3t es: |

"Einst als dieses Land noch leer und unbevdélkert war, da hatte sich hier der
himmlische Vai$ravana niedergelassen. Damals weilte der Sohn von Kénig ASoka im
Lande Taksa$ila. Nachdem seine Augen ausgehdhlt worden waren, verwies Afoka
zornig die Beamten und verbannte deren machtige Sippen. Diese zogen hinaus in den
Norden der Schneeberge und lebten in 6den Télern. Die Verbannten folgten ihrem
Vieh und gelangten in den Westen von hier (sc. Khotan)."52

Soweit die einleitende Passage aus XYJ. Es ist nicht schwer zu erkennen, dafl den
atii. und den chin. Text mehr als nur duBerliche Ahnlichkeit verbindet. Diese geht
ganz offenkundig bis in die konkrete Diktion. Wenn es heift (5a 2-S): [é]nrd bo odon
wlus kisifsliz kurug drkdn, vaysirvane m(ajharaé munta ormag tutmus [d]rdi, dann
ist dies zweifellos Ubersetzung von EEZHESRVEABRLHAXRAEEIE xi-zhe
ci-guo xu-kuang wu-ren, bi-sha-men-tian yu ci qui-zhi.

Daher sei nun gepriift, ob sich die Annahme, daf die atii. Form der Griindungsle-
gende im wesentlichen mit der von Xuan-zang in XYJ gelieferten Version zusam-
mengeht, beweisen 1Bt bzw. wie weit die Ubereinstimmung geht und worin Abwei-
chungen zu sehen sind. Dabei sollen nur wenige exemplarische Stellen einer genaue-
ren Betrachtung unterworfen werden. Diese werden u.E. zur Uberpriifung der Rich-
tigkeit unserer Hypothese geniigen.

Liest man das Chin. und Atii. nebeneinander, so ist ihre allgemeine Parallelitét
offenkundig. Allerdings kommt man dann an eine hier zu diskutierende Bruchstelle,
deren Ursache in dem Mif3verstindnis einer Metapher durch den atii. Ubersetzer zu
bestehen scheint. Auch in der atii. Version kommt es wie in XYJ zu Auseinanderset-
zungen zwischen beiden Herrschern: Der Fiihrer der Inder wird geschlagen, und eine
Stadt wird errichtet, nachdem das Gebiet durch einen aschebeschmierten Haretiker
als geomantisch giinstig ausgezeichnet worden ist. Dann jedoch kommen wir zu einer
Passage, wo es im Atil. (6b 14-17) heilt: bitirdi drsdr ymd urugsuz batdi el ornig[a]
olurdaéy inisi ogh bolmafdin], kamag k(ajra bodun busanti[lar] bulgantilar "obwohl
er (sein ganzes Werk) vollendet hatte, ging er ohne Nachkommen unter. Und weil

52 XYJ943 a25-a28.
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auch kein Sohn eines jlingeren Bruders, der sich auf den Thron hitte setzen kdnnen,
vorhanden war, war das ganze Volk traurig und verwirrt.">

Anderentsprechenden Stelle in XYJ (943b15) heiflt esnun: ¥ =HE X H K7
chi-die yun-mu wei you yin-si "er hatte ein hohes Alter erreicht, jedoch keinen
Nachkommen". Dem entspricht in der atll. Version: bétirdi drsdr ymd urugsuz batd
"obwohl er (sein ganzes Werk) vollendet hatte, ging er ohne Nachkommen unter”. In
dieser Wiedergabe handelt es sich, wie gezeigt werden soll, um ein folgenreiches
Mifiverstdndnis der rein metaphorischen Phrase chi-die yun-mu durch den atii.
Ubersetzer. chi bedeutet "Zahn" bzw. auch “Lebensalter™. Das folgende Graphem
die besteht aus zwei Komponenten: die obere bedeutet "alt", die untere "erreichen";
das Graphem wird in verschiedenen klassischen Worterbiichern unterschiedlich als
"achtzig-, siebzig- oder sechzigjahrig" interpretiertjj. Soweit heifit chi-die also "hatte
ein Alter von 80 (bzw. 60/70) Jahren erreicht". Nun folgt die eigentliche, vielleicht
Schwierigkeiten bereitende Phrase yun-mu: yur bedeutet separat "Wolke", mu "Son-
nenuntergang'. Das mit dieser Metapher angesprochene Bild ist ein Vergleich der
Zeit des Sonnenuntergangs mit dem Lebensabend™®.

Der atii. Ubersetzer verwendet hier das anderweitig fiir den "Untergang" der
Sonne oder fiir das "Versinken" ins Wasser gebrauchte Verb bat->'. Zwar bedeutet
das Zeichen mu ebenfalls "Sonnenuntergang”, doch scheint es sich hier um das
hinldnglich bekannte Phéinomen zu handeln, daf die wortliche Ubertragung meta-
phorischer Fiigungen einer Vorlagensprache in eine strukturell unterschiedliche
Zielsprache ohne Verlust des ‘metaphorischen oder konnotativen Impetus’ unmaog-
lich ist bzw. auf diesem Weg in der Vorlage nicht intendierte Konnotationen initiali-
siert werden. Bedingt ist dies durch eine rein lexikalisch-semantische Gleichordnung
unter MiBBachtung der entstehenden konnotativen Inkongruenz. Im chin. Text bedeu-
tet der Ausdruck yun-mu jedenfalls nicht "sterben", wie die textimmanente Evidenz
zeigt. Beim atii. Ubersetzer dagegen ist der Konig offensichtlich gestorben, denn nach
der Schilderung der Betriibnis des Volkes heifit es weiter (6b 18-22): "Und auf
Anraten einer alten Person suchten sie den Tempel des Bi-$a-men-Tédngri auf und

53 Die sich in der Vorlage nicht findende Formulierung inisi ogh ist ein kulturspezifisches Interpre-
tament und entspriche kaum chinesischen Vorstellungen einer orthodoxen Thronfolge - aufler
wihrend der semi-histor. Shang-Dynastie.

54 s.Zhong-wen da-ci-dian (ZWDCD)/The Encyclopedic Dictionary of the Chinese Language, hrsg.
v. LIN-YIN GAO-MING. Tai-bei 1982 (6. Aufl.), v. 10, S. 1112.

55 ZWDCDv.7,S.858.

56 Das Binom yun-mu (Wolken-Sonnenuntergang = Abend) ist in inverser Stellung belegt, s.
ZWDCD v. 4, S. 1406.84.

57 SIR GERARD CLAUSON: An Etymological Dictionary of Pre-Thirteenth-Century Turkish.
Oxford 1972, S. 298a, s.v. bat-.
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gingen zum Mahidraja Vai§ravana. Dort flehten sie.” Selbstverstindlich kann im Atii.
der bereits verstorbene Konig nicht mehr als Agens auftauchen. Das gesamte folgen-
de Handlungsmuster ist zwar mit der chin. Version identisch, aber konsequenterwei-
se, von XY abweichend, mit "Leute" als Agens.

Der atii. Text weicht also von der Vorlage XYJ bemerkenswerterweise in Form
einer Agensdivergenz ab. Bekanntlich kann und wird in der kontext-orientierten
chinesischen Sprache die explizite Nennung des Agens unterbleiben, sofern dieser
dem Leser als aus dem weiteren Zusammenhang bekannt gelten darf’®. Andererseits
wird der ‘Agenswechsel’ normalerweise markiert. Zur Klarung dieser Agensdiver-
genz soll der ‘Agensverlauf” im atil. Text zuriickverfolgt werden, um diesen dann mit
dem ‘Agensverlauf’ des XYJ zu kontrastieren.

Im Atii. (6a 9-15) heifit es, nachdem berichtet worden war, da8 der Fiihrer der
Chinesen den Fiihrer der Inder besiegte: "Als er sich anschickte, eine grofie Stadt in
der Mittelregion zu griinden, war er, weil keine Sterndeuter und Seher vorhanden
waren, besorgt und zweifelte: ‘Wird uns das Werk gelingen?’ Er lief nah und fern
ausrufen, ob sich jemand auf die Geeignetheit des Platzes verstiinde." Der Text
berichtet weiter, dal ein aschebeschmierter "Pasupata” auftauchte, der das Gebiet
durch eine aus dem Kiirbis rinnende Wasserspur abgrenzte und so den Verlauf der
Grundmauern der geplanten Hauptstadt geomantisch gliickbringend auslegte. Soweit
war im Atii. also zuerst der Konig, dann der aschebeschmierte Pasupata Agens. Das
entspricht noch véllig der chinesischen Vorlage. Doch dann heiflt es im Atii. (6b 2-4):
k(ajra bodun ol suf/l balik tokidiar ugranus [is]in kiidokin bitirdildir "die Leute
errichteten ... die Stadt. Ihr unternommenes Werk vollendetenssie”, Agens ist hier "die
Leute" im Plural. Nach dem Bericht iiber den Bau der Hauptstadt schlieBlich kommt
man an die oben bereits angeschnittene ‘Bruchstelle’, wo es im Atii. heif3t (6b 13-15):
kamag iSin kiidokin biiftir]di bitirdi drsdr ymd urugsuz batdr "sein ganzes Werk
hatte er vollendet. Obwohl er (sein ganzes Werk) vollendet hatte, ging er ohne
Nachkommen unter". Wir sehen also, daf} in der atii. Version der Agens wechselt,
woher auch der wechselnde Numerus beim Verb riihrt.

Was den chin. Text angeht, so wird der Agenswechsel dort durchgehend angezeigt.
Es heiBt in XYJ (943 b7) zuerst: "Der Fiihrer des Ostens, sich seinen Sieg zunutze
machend, besanftigte und sammelte (die Leute) des geschlagenen Landes (d.h. die
aus Indien stammenden Verbannten). Er verlegte seine Hauptstadt in die Mittelre-

58 Diese Aussage bezieht sich primar auf Texte deskriptiven Charakters. Bei Passagen vorwiegend
poctischen oder pancgyrischen Inhalts ist das Problem teilweise etwas anders gelagert.
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gion (d.h. zwischen die vormaligen Territorien der ‘Chinesen’ und ‘Inder’), worauf er
sich anschickte, seine Hauptstadt zu errichten. Er sorgte sich, daB3 zu fiirchten sei, da3
das Werk nicht erfolgreich zu Ende gefiihrt werden kénne, wenn kein Geomant
vorhanden wire. Daher lie8 er {iberall nach einem ausrufen, der sich auf die Geeig-
netheit des Bodens™ versteht. Zu dieser Zeit gab es einen mit Asche beschmierten
Hiretiker (fu-hui wai-dao)(’o, der einen groflen mit Wasser voll gefiillten Kiirbis trug.
Von sich aus eintretend sprach jener zum Konig: ‘Ich verstehe mich auf die Geeig-
netheit des Bodens!™

Es kommt hier analog zum Atil. zum Agenswechsel. Weiter wird beschrieben, wie
der aschebeschmierte Hiretiker mit Hilfe einer Wasserspur die Linien fiir die
Fundamente der Stadtmauern vorzeichnete und nach getanem Werk ebenso geheim-
nisvoll, wie er auftauchte, entschwand®", SchlieBlich heifit es, daBB die Fundamente
gemal der von diesem vorgezeichneten Wasserspur errichtet worden seien, daB sich
die gegenwartige Hauptstadt (7. Jh.) noch immer dort befinde und daB die Stadt,
obwohl sie weder besonders hoch noch steil gelegen ist, seit alters nie {iberwunden
worden sei. So weit harmonieren beide Texte. Dann aber sagt das XYJ:

"Ihr Kénig verlegte die Hauptstadt, errichtete Stidte, konsolidierte das Reich und
befriedete das Volk. Und als er diese Erfolge errungen hatte, war er bereits in sein
‘achtes Lebensjahrzehnt’ gekommen und hatte seinen Lebensabend erreicht (chi-die
yun-mu)."

Es ist eindeutig, da im chinesischen Text vom Konig die Rede ist. Derselbe Text
fahrt ohne Indizien fiir einen Agenswechsel fort: "Weil er keinen SproBling hatte (wei
you yin-si), flirchtete er, seine Nachkommenschaft (gotra) konne abreilen (¥
=# kong jue zong-xu).Und er begab sich zum Schrein VaiSravanas und betete und
flehte dort mit der Bitte um Nachwuchs."

Der atii. Ubersetzer dagegen interpretierte die im XYJ auf den Kénig zu bezie-
hende Phrase "hatte keinen Nachkommen" (wei you yin-si) als: "Weil auch kein Sohn
eines jlingeren Bruders, der sich auf den Thron hitte setzen kdnnen, vorhanden

war."? Daraus ist ersichtlich, daB sich der atil. Ubersetzer nicht streng am chin. Text

59 Eswurde mit Taishd Variante 30 gelesen, d.h. statt 1t "Erde” wurde + shi "Gelehrter" gelesen:
das Chin. #3382 di-li "Struktur des Territoriums" wurde vom atil. Ubersetzer wohl richtig interpre-
tiert; ABEL REMUSAT (Histoire de la ville de Khotan, S. 37-40) 1aBt den Pasupata sagen: "Je
m’entend du maconnerie." }

60 FEIRSME we-hui wai-dao sind Anhanger Sivas wie die Pasupitas; vgl. MIZUTANI SHINIO: Daits
saiikiki, 1. 38, Anm. 9.

61 Dic Termini 2 hu-ran "plotzlich” und B zi "spontan suggerieren eine ‘magische Aura’, was in
den modernen Ubersetzungen nicht ausreichend beriicksichtigt wird.

62 Bemerkenswerterweise wird die Phrase wei you yin-si "hatte keine Nachkommenschaft” im Ati.
redundant wiedergegeben: einmal implizit als urugsuz batdi "ging ohne Nachkommen unter',
einmal explizit in ogh bolmadin "weil es keinen Sohn gab".
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orientierte. AuBerdem darf als gesichert gelten, dal der Ausgangspunkt des Milver-
stdndnisses auf seinem mangelhaften Verstindnis der Metapher "Wolken am Abend-
himmel" beruhte, was seinerseits die Interpretation sowohl riick- als auch nachwir-
kend gelenkt hat.

Neben dieser isolierbaren ‘Bruchstelle’ sind verschiedene Einschiibe zu verzeich-
nen, durch welche sich die atii. Version von der Vorlage XYJ abhebt. Der von der
Vorlage vorgegebene Handlungsablauf wird anderweitig durch diese Einschiibe
jedoch nicht modifiziert. Zur Charakterisierung und Illustration des iibersetzerischen
Vorgehens des atii. Ubersetzers Sigko Sili seien noch drei Beispiele herausgegriffen:

1. An einer Stelle weicht das Atii. scheinbar unvermittelt von der Darstellung in
XYJ ab. Es heiflt im atii. Text (7a 13-16): ol yerdd [tap]lanéig tatighg Sdkdr kamis
[int]i k(a)ln sit tdg "an dieser Stelle kam Zuckerrohr(saft) heraus, von wunderba-
rem Geschmack wie Milch". Die entsprechende Textstelle in XYJ lautet dagegen:
BEHIARTRIL shen-tong yin-shun, sui zhi cheng-li "das ‘Devakind’ trank
saugend daran (sc. an der Brust), woraufhin es heranreifte und auf den Thron gesetzt
wurde". Diese Phrase weicht offensichtlich vom atii. Text ab. Ein Blick in CEZ 16st
das Problem allerdings sofort. Dort heit es: #4 &k H BFWNI di sheng gi-wei,
gan-xiang ru ru "die Erde brachte einen wunderbaren Geschmack/Saft hervor, von
siiflem Duft wie Muttermilch". Das konvergiert mit dem Atii., lediglich der Zucker-
rohr(saft) des Atii., dessen Korrelat gan-xiang "von siilern Duft" ist, bereitet Schwie-
rigkeiten bzw. stellt wohl ein Interpretament des atii. Ubersetzers dar®®. Der atii.
Ubersetzer wihlte diese Stelle als Riickkehrpunkt ins CEZ wohl deshalb, weil ihn die
plastischere Formulierung des CEZ stérker ansprach.

2. In der folgenden Passage aus dem atii. Text (7a 16-20) ist weitere Evidenz fiir
unsere obige Hypothese zu finden. Dort heiflt es: 6trii [og]ulkya drii dri ulugads ar
biitdi kiin ay [ii]d kolu yarasunn kortip [el] orna olgurtdilar "nachdem der Knabe
dann allméhlich herangewachsen und zum Mann geworden war, befragte man Sonne
und Mond nach einer geeigneten Zeit (?) und setzte ihn auf den Reichsthron.” Der
entsprechende Vorlagentext ist auch hier bereits wieder in CEZ zu finden: "Er (der
Knabe) wuchs dann allméhlich heran und wurde erwachsen. Als der Kénig gestorben
war, ibernahm er die Konigswiirde." Eindeutig entspricht drii dri ulugad: dem chin.
FEERME s zhi cheng-zhang. Im Chinesischen fehlt dagegen die Aussage, daB die

63  Fiir die Interpretation von gan-xiang "von siilem Duft" als §dkar kanus "Zuckerrohr(saft)" wurde
keine Evidenz gefunden.
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Inthronisation an einem astrologisch gesicherten Tag stattfand. Gleichzeitig, und das
bestitigt unsere Interpretation, daB der atii. Ubersetzer an der Metapher "Wolken
am Abendhimmel" hdngenblieb, war zu erwarten, daf} er die Aussage des chin. Textes:

‘nachdem der Kénig gestorben war" ( X g% wang beng hou, CEZ 251 al8) der
Konsistenz seiner Interpretation konsequenterweise opfern wiirde.

3. Zur Charakterisierung der atii. Version sei noch eine letzte, den interpretativ-
glossierenden Ubersetzungsstil illustrierende Passage erwihnt. Das XYJ (943 a28)
sagt Uiber die aus dem Westen kommenden Verbannten: "Sie gelangten in die West-
region von hier und erwéhlten sich einen Anfiihrer, verehrten ihn und setzten ihn als
Kénig ein." Uber die aus dem Osten Kommenden heit es: "Sie siedelten in der
Ostregion von hier und auf das Driangen seiner Untergebenen ernannte er sich selbst
wiederum zum Koénig." In Frage steht hier die Wiedergabe der Stellen ZFE gt Fg i
zhi ci xi-jie "gelangten in die Westregion von hier" und parallel dazu B HER ju
ci dong-jie "siedelten in der Ostregion von hier". Das mit "hier" wiedergegebene
Zeichen t ci bezeichnet einfach "das Nédherliegende". Das Atil. sagt dagegen iiber
die aus dem Westen Verbannten (5a 19-21): dndtkdk[nijn ondiin uét kedin sim[i]g
tutup bo orunta olurdilar "und sie hielten den dstlichen AuBenbezirk von Indien fiir
ihre Westgrenze und lieBen sich dort nieder", und tiber die aus dem Osten Kommen-
den (Sb 2-4): t(a)vgalmy kedin uét éndiin sinug tutup olurdilar "und diese hielten
den westlichen AuBenbezirk von Tavgac fiir ihre Ostgrenze und lieBen sich (dort)
nieder". Im Chinesischen finden wir dagegen lediglich die biindigen Formulierungen
"gelangten in die Westregion von hier" bzw. "siedelten in der Ostregion von hier". Da
Khotan Gegenstand dieses Abschnitts ist, ist das mit ¢i bezeichnete Khotan vom
chinesischen Standpunkt aus hinlanglich markiert. Sigko Sili indessen hat ‘weiterge-
dacht’ und eine von der Vorlage zwar abweichende, aber historisch interessante
Interpretation gewihlt. Diese sollte vielleicht so verstanden werden, daf} sich das
Territorium des Reiches Khotan aus der Zentralregion des eigentlichen Khotange-
bietes und den anliegenden Randgebieten Indiens und Chinas konstituierte, d.h. dal
Khotan als ‘dritte Macht’ zwischen China und Indien angesehen werden konnte®.

Uber die Struktur der Griindungslegende Khotans in der atii. Ubersetzung der
Xuan-zang Biographie CEZ 148t sich zusammenfassend also folgendes feststellen:

64 In Abschnitt VI ist bereits darauf hingewiesen worden, dafl Khotan schon sehr frith einerseits
Gegenstand des Einflusses aus Indien und China war, gleichzeitig aber auch zum eigenstandigen
Mittler zwischen China und dem ‘Westen’ wurde. So scheint diese ausgreifende Ubersetzung Sigko
$alis nicht ganz eines gewissen Kerns historischer Faktizitét zu entbebren. Gegeniiber den anderen
Staaten des Tarimbeckens ridumte China Khotan einen ganz besonderen Status ein, was sich u.a.
aus der ‘konfuzianischen Terminologie’ ersehen 1aft, in der Xuan-zang grundlegende Aspekte der
khotanischen Kultur beschreibt.
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1. Die Haupthandlungsblocke der diskutierten Passage sind mit XYJ und nicht
mit CEZ identisch; letzteres dient dem atii. Ubersetzer sozusagen als Makrointerpre-

tament. In der SchluBpassage geht der Ubersetzer in die plastischere Darstellung des
Vorlagentextes CEZ zuriick.

2. Der atii. Ubersetzer arbeitet generell mit Interpretamenten unterschiedlicher
GroBenordnung, womit er seinen Text inhaltlich und stilistisch abrundet. Diese
interpretativen Einschiibe und Glossen haben auf die Struktur der Erzdhlung im
allgemeinen keinen modifizierenden Einflu, weshalb sie aus obiger Diskussion
weitgehend ausgeklammert und nur exemplarisch genannt wurden.

3. Der atii. Text weicht an einer Stelle aufgrund des mangelnden Verstandnisses
einer chin. Metapher von der Vorlage ab. Die atli. Version gibt sich an dieser
‘Bruchstelle’ mit ihrer Interpretation, gegen die auch die tibetischen Versionen
sprechen, als derivativ zu erkennen®.

VIII. Der kontextuelle Status der chinesischen Uberlieferung

Zusamenfassend zeigt die Quellenevidenz also ein hohes MaB an Konsistenz der
Gesamtiiberlieferung. Allein die Version in CEZ fillt aus diesem harmonischen Bild
heraus. Damit ist deutlich geworden, daBl die verschiedenen modernen Versuche
einer Klarung der Ursache der Diskrepanz zwischen XYJ und CEZ alle nicht iiber-
zeugend sind. Da ich aber annehme, daf sich aus einer Kldrung der Vorgehensweise
des atii. Ubersetzers wichtige Schliisse fiir unser Problem gewinnen lassen, soll auf
diese noch einmal etwas naher eingegangen werden.

Warum hat sich der atii. Ubersetzer nicht an seine Vorlage CEZ gehalten, d.h.
warum hat er den Text hauptsdchlich aus XYJ gewéhlt? Immerhin ist das keine
gewbhnliche Ubersetzungspraxis! Hat der atii. Ubersetzer die Version der chin.
Xuan-zang Biographie CEZ aus inhaltlichen Griinden verworfen? Oder erschien ihm
die vom Meister in XYJ berichtete Form als autoritativer und damit authentisch?
Oder sollte Kunala in CEZ dem Sanu in der tibet. Uberlieferung entsprechen? Kurz:
Was hat es mit der “Version’ in CEZ auf sich?

Ich denke, daB kaum angenommen werden sollte, daf Sigko Sili an der Authen-
tizitdt der Version in CEZ gezweifelt hat oder daf ihm in den Sinn gekommen wire,

65 Inden beiden tibetischen Versionen erhiit ebenfalls ein Icbender Konig einen Sokn von Vaisra-
vana; s. Abschnitt V.
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die Biographen Xuan-zangs hitten etwas anderes darstellen wollen als dieser selbst.
Es konnte erwogen werden, dafl ihm die Version in CEZ einfach ein Enigma blieb.
Aber viel wahrscheinlicher ist es, daB er zwischen beiden ‘Versionen’ keinen essen-
tiellen Unterschied bemerkt hat und diese damit, obgleich vielleicht rein intuitiv,
besser verstanden hat als die modernen, von einer Divergenz ausgehenden Bearbei-
ter: Diese interpretierten den Text in CEZ alle in der hier ad hoc zugrundegelegten
Form, als ob Kunila nach Khotan verbannt worden wiire!

Ich behaupte also, daf} die beiden phdnomenal voneinander abweichenden ‘Ver-
sionen’ - XYJ und CEZ - keine zwei Versionen sind. Mein Argument fiir eine solche
Identitét soll natiirlich nicht allein in der Berufung auf die vorher diskutierte inhalt-
liche Konsistenz der Uberlieferung bestehen. Vielmehr gibt es, was viel schwerer
wiegt, textimmanente Evidenz formaler Art. Beide Texte weisen, aus der Sicht des
CEZ, in den Passagen, in denen die Kernaussagen gemacht werden, mit nahezu
identischen Formulierungen darauf hin:

1. daB der Vorfahre des Konigs von Khotan VaiSravana war,
2. daB sich der Sohn ASokas in Taksasila befand,
3. daf} die Verbannten in den Norden der Schneeberge gingen,
4. daf} sie nomadisierend weiterzogen,
5. dafl man nach Khotan gelangte und dafi eine Hauptstadt gegriindet wurde,
6.daB der Konig von Khotan zu Vai§ravana ging und um einen Nachkommen flehte,
7. daB aus der Stirn der Gottheit ein Kind entsprang,
8. daB durch Vaisravanas Macht eine Brust aus der Erde aufschwoll, woran der Kna-
be saugte,
9. daBl Gostana ein méchtiger Kénig wurde,
10. daBl Gostana und das Land aufgrund ihrer Herkunft so bezeichnet werden.

Da diese aus der Sicht des CEZ das Gertist der Geschichte ausmachenden Aussa-
gen fast literatim von den Autoren der Biographie CEZ aus dem XYJ exzerpiert
worden sein miissen, ist festzustellen, dal zwischen beiden kein interpretativer
Abgrund klaffen kann®®.

Die ‘Version’ in CEZ wird also nur korrekt verstanden, wenn sie Phrase fiir Phrase
mit den notwendigen impliziten Zisuren gelesenwird. Das bedeutet, dafd sich vor und
nach der Aussage "der Sohn Asokas befand sich in Taksa$ila" Zsuren finden. Diese

66 Neben der rein wortlichen Wiedergabe ist dic Paraphrase von Termini der Vorlage zu erwihoen,
vgl. unter 9. die Wiedergabe von wei-de als zhi-yong und feng-jiao.
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fordern den Leser diskret auf, sich der Darstellung in XYJ zu eriunern, d.h. die
Aussage iiber die Verbannung ist auf die méchtigen Sippen aus Taksa$ila zu beziehen.

Dieletzte Aussage dieser Sequenz wire: "gelangten hierher". Dann ist die Geschichte
" der Verbannung des Prinzen aus dem Osten, der entbrennende Kampf etc. einzu-
schieben. Die Biographie setzt dann wieder ein, wo es heift: "[der Konig] errichtete
seine Hauptstadt, blieb aber lange ohne Sohn."

Das XYJ liefert also den ‘natiirlichen Kontext’ fiir das CEZ, aber nicht etwa
umgekehrt. Im XYJ als Matrix (‘Mila’) wird der Agenswechsel durchgehend mar-
kiert. In CEZ dagegen, das die Bekanntheit des XYJ voraussetzt, kann eine solche
explizite Markierung unterbleiben. Zwar gibt es in CEZ auch Stellen, wo explizit auf
eine ausfiihrlichere Darstellung in XYJ aufmerksam gemacht wird67, dochwurde hier
wegen der Bekanntheit der Vorlage von den Biographen auf eine solche verzichtet.
Will man das Phanomen in CEZ benennen, so handelt es sich um einen ‘zésur-imma-
nenten Agenswechsel’, bzw. CEZ ist als stichwortartige bzw. skelettale ‘memorative’
Auflistung der Grundelemente der Geschichte anzusehen. Ein solches Vorgehen ist
bei einer traditionellen Lesekultur, deren Leserschaft eine relativ homogene Gruppe
bildete, selbstverstdndlich. Will man den Text der Griindungslegende Khotans in der
Biographie CEZ also korrekt verstehen, liest man ihn am besten auf der Folie des
XYJ.

Um noch einmal auf den atii. Ubersetzer Sigko Sili zuriickzukommen: Er hat
vermutlich beide Versionen als konvergent angesehen, gleichzeitig aber bedacht, daf3
dem atii. Leser mit der wortlichen Ubersetzung der ‘skelettalen Version’ aus CEZ
wenig gedient gewesen wire, da diese leicht zu einem verfélschenden Bild der
Legende gefiihrt hitte.

Eine korrekte Ubersetzung der Griindungslegende Khotans aus CEZ sollte also
folgendermaBen aussehen (mit XYJ identische Formulierungen werden mit Kursiv-
Druck, nichtwdértliche, inhaltlich identische Aussagen durch Petit-Druck68, Ergéin-
zungen aus XYJ durch Unterstreichung und Agenswechsel mit *** markiert):

(1) "Ihre Konige sagen iiber sich, dafi sie von Vai§ravana abstammen. (2) (Was
den) Vorfahren des Konigs (betrifft), das war ndmlich so ( Bl ji): *** Als der alteste
Sohn ASokas in Taksasila weilte, wurde er durch die Machenschaften seiner Stief-
mutter geblendet. *** Die dortigen Minister und ihre Sippen, (3) die darauf verwie-

67 Z.B.CEZ 242128, 243 b5, etc.
68 Ich danke Herrn Prof. Dr. R.D. EMMERICK (Hamburg) fiir den Hinweis zur typographischen
Gestaltung dieses Abschnitts.
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sen worden waren, zogen in den Norden der Schneeberge hinaus. (4) Sie folgten, um
thre Herden zu ndhren, immer dorthin, wo Gras und Wasser waren. (5) Diese
gelangten hierher™ nach Khotan. *** Gleichzeitig wurde ein Prinz aus dem Osten
verbannt, woraufhin es zu Auseinandersetzungen zwischen beiden Gruppen kam.
Der Fiihrer der Inder wurde besiegt. Der Prinz aus dem Osten begriindete daraufhin
das Reich, errichtete eine Hauptstadt und (6) hatte lange keinen Nachkommen. Daher flehte er

in Vaisravanas Schrein, (7) worauf die Stirn der Schreingottheit aufklaffte und ein Knabe
entsprang. (8) AuBerdem brachte die Erde vor dem Schrein einen wunderbaren
Geschmack hervor, von siiBem Duft wie Mutiermilch. Damit wurde das Kind ernéhrt,
woraufhin der Knabe groff und erwachsen wurde. Nach dem Tod des Herrschers
ibernahm er den Thron. (9) Seine Macht und sein Charisma reichten bis in die Ferne;
durch seine Kraft vereinnahmte er viele Lénder. (10) Weil der Urahne an der Erdbrust
gediehen und gewachsen war, wird Khotan rechtens als ‘Erdbrust-Land’ bezeichnet."

Der Ausgangspunkt unserer Diskussion war die phinomenale Divergenz zwischen
XYJ und CEZ sowie zwischen der atii. Ubersetzung und ihrer Vorlage gewesen. Es
konnte gezeigt werden, daB der Wortlaut des atii. Textes aus dem XYJ stammt.
Gleichzeitig wurde evident, dafl die beiden chinesischen Texte, CEZ und XY]J,
inhaltlich véllig identisch sind, sich mithin alle drei Texte vereinigen lassen.

IX. Rekonstruktion einer orientalistischen Spekulation

Zuletzt soll kurz der Frage nachgegangen werden, warum sich eine solche orientali-
stische Fehlinterpretation herausbilden und halten konnte. Wie Sektion III zeigte,
geht das entscheidende MiBverstédndnis auf STANISLAS JULIEN (1853) zurﬁck70, dem
der ‘memorative Charakter’ der Passage - trotz seiner Kenntnis des XYJ (1857) -
entgangen war. Dieselbe aus einer Nichtbeachtung des memorativen Charakters
resultierende Interpretation 148t sich iiber ROCKHILL (1884), BEAL (1888), WAT-
TERS (1904/05), STEIN (1907), SETH (1939), OSAMU (1940), BROUGH (1948), BAG-
CHI (1950), SHINJI (1952), LAMOTTE (1958), LI YONG-XI (1959), KAZUTOSHI (1965;
1988), EMMERICK (1967), SHINIO (1971), Lt SHU-Z1 (1978), TUGUSEVA/MENSCHI-

69  Aus Griinden der Syntaxsymmetrie sollte die Zasur zwischen ZE gt zhi-ciund @8 jian-du stehen.

70  Soweit nicht anders angegeben, finden sich die bibliographischen Referenzen in den Anmerkungen
des Abschnittes I1I; zu XYJ-Ubersetzungen in Anm. 4, zu CEZ-Ubersetzungen in Anm. 6, 7 und
8.
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KOW (1980)", SUN YU-TANG/XIE FANG (1983)’%, ZHOU LIAN-KUAN (1984)"3 und
J1 XIAN-LIN (1985) bis PURI (1987)* verfolgen.

Zusammenfassend sei festgestellt:

1. In der tibetischen Uberlieferung spielt wie in XYI die Verschmelzung des
Chinesischen und des Indischen eine konstitutive Rolle bei der Griindung Khotans,
worin sich die allgemeine Konsistenz der Uberlieferung in China und Tibet zeigt.
Lediglich die herkdmmliche Interpretation der Darstellung in CEZ weicht davon
ab™.

2. Die modernen Interpreten scheinen dadurch fehlgeleitet worden zu sein, daf3
die tibetischen Versionen den Eindruck einer unmittelbaren Verkuniipfung eines
‘exilierten Sohnes A§okas’ mit der Griindung Khotans suggerieren. Diese vermeint-
liche Ubereinstimmung wollte man als Hinweis auf die Validitit einer wie auch
immer zustandegekommenen abweichenden Uberlieferung in CEZ sehen. In der
tibetischen Darstellung handelt es sich jedoch um keinen Sohn A$okas, sondern
Vai$ravanas wie in XYJ. Die moderne CEZ-Exegese impliziert dagegen, da8 Gosta-
na, der Sohn Kunalas, ASokas Enkel wire.

3. Zusitzlich wurde versucht, ‘Kunala’ mit ‘Kustana’ zu identifizieren. Die kor-
rekte Namensform ist jedoch gostana, nicht kustana. Wie oben gezeigt, sind die
Legenden von Kunala und Gostana in XYJ zwar tatsichlich verkniipft, jedoch nicht

71 TUGUSEVA, op.cit., S. 130; die Ubersetzung dieser Passage von MENSCHIKOW weist, abge-
sehen vom Problem des Agenswechsels, andere Probleme auf. Er sagt: "der Ahnherr des Herr-
schers war Prinz A§oka'", statt "der Kronprinz Adokas"; auflerdem liest er an der Textstelle, wo die
"Erdbrust aufschwillt", mit der wenig wahrscheinlichen Ergénzung chi- shui "Teichwasser", das nur
in zwei Song-Drucken belegt ist. In XYJ (934 b19) heifit es jedenfalls unmifiversténdlich, daB die
Erde vor der Gottheit ganz plotzlich in Gestalt einer Brust aufschwoll.

72 SUN YU-TANG und XIE FANG: Da-ci-en-si san-zang fa-shi-zhuan. Peking 1983, S. 120.

73 ZHOU LIAN-KUAN (1984) hat das Problem der Echtheit der ‘unterschiedlichen Versionen’ am
breitesten diskutiert. Seine Begriindung der Notwendigkeit der inhaltlichen Uberlegenheit der
XYJ-Darstellong, wonach der erste Konig Khotans aus China stamme, zeipt deutlich - analog aber
komplementar wie ca. 50 Jahre frither von indischer Seite durch SETH -, daB diese nicht ganz frei
von einer gewissen ‘nationalen’ Motivation ist. Khotan wurde kaum von chinesischer Seite gegriin-
det. Scine Analyse gleitet durch die Anlehnung an politisch-legitimatorisehe Erfordernisse in den
Bercich bloBer MutmaBungen ab. ZHOUs und SETHs Argumentationen, wenn auch inhaltlich
kontrir, konvergieren in der unkritischen Annahme einer rein hypothetischen Divergenz. Zwar
rdumt ZHOU dem XY] als historischem Dokument gegeniiber CEZ zu Recht groBeres Gewicht
cin, doch existiert kein reales historisch-philologisches Problem der Echtheit der einen oder
anderen Version. Das ‘Problem’ 1afit sich, wie gezeigt, nicht historisch, sondern nur philologisch
16sen.

74 B.N.PURL Buddhism in Central Asia. Delhi 1987, S. 20.

75 Die chinesische Version in XYJ fordert nicht, wie dic tibetische, dafl Gostana selbst aus China
nach Khotan kam. Hierin ist ein Hinweis aul die Zuverléssigkeit der Informationen Xuan-zangs
zu schen.
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identifizierbar. Gerade ihre Verkniipfung zeigt, daB es sich um zwei selbstindige
Mytheme handelt.

4. Der der tibetischenund der chinesischen Uberlieferung gemeinsame mythoim-
manente Kern ist in der ‘magischen Vaterschaft’ Vai§ravanas zu sehen. Durch Afoka
scheint dagegen eher der ‘temporale Rahmen’ angezeigt zu werden. Die triigerische
Suggestion der sinnvollen Identifizierbarkeit dieser beiden Legenden und Namen
(Kundla und Gostana) war sicherlich der wichtigste einzelne Faktor, auf dessen
Grundlage sich diese ‘orientalistische Spekulation’ fortpflanzen konnte.

5. Es ist zu beobachten, daB sich graduell, verstdrkt durch eine ungenaue und
perspektivische Interpretation der tibetischen Versionen, ein ‘orientalistisches Inter-
pretationsmuster’ aufschaukelte, dessen Kernproblem in der Unf#higkeit bestand,
von der phdnomenalen (im Grunde &uBBerst geringen!) Divergenz der involvierten
Texte zu abstrahieren und ihre immanente Konvergenz zu erkennen. Dieser inter-
pretative Mifigriff vermochte sich, trotz und neben der jederzeit vorliegenden ‘kor-
rekten Form’ der Legende aus XYJ, als ‘zweite eigenstidndige Version’ zu etablieren.

6. Dann fand ein von den fritheren europdischen Interpretationen gelenkter
Dispersionsproze8 statt, dem auch die spdteren Bearbeitungen in Japan und China
anheimfielen. So wurde im Laufe der Zeit die einmal eingefahrene interpretative
Spur durch kontinuierliche Benutzung und Reaffirmation immer tiefer eingefahren.

7. Gesichert ist, da sich das CEZ auf der Folie des XYJ mit impliziten Zé&suren
und Agenswechsel elegant und ohne anderweitige Schwierigkeiten verstehen 1483t
und daB alleine so die Konsistenz der Gesamtiiberlieferung gewahrt wird. Es solite
also kiinftig nur noch von einer chinesischen Version der Legende die Rede sein. Zum
SchluB sei bemerkt, daB3 das, was zwischen der Vollendung des CEZ 688 A.D. und
der Fertigstellung der atii. Ubersetzung mit groBter Wahrscheinlichkeit unproblema-
tisch gewesen war, erst bei den modernen Interpreten zu einem wissenschaftlichen
‘Problem’ heranwuchs.






Zur "Werktreue" der alttiirkischen Ubersetzung der
Hstlian-tsang-Biographie*

KLAUS ROHRBORN

p——(

Das Ubersetzen war in alten Zeiten weit schwieriger als heute, wo man iiber zahlrei-
che Hilfsmittel verfiigt, um iiber kritische Stellen hinwegzukommen. Die frithen
Ubersetzer von sanskritischen Texten ins Chinesische, namentlich Kumarajiva, hat-
ten ein Patentrezept gefunden. Ihre Ubersetzungen sind stark verkiirzte Wiederga-
ben der Vorlagen, so daB man eher von einer chinesischen Paraphrase der sanskriti-
schen Vorlage sprechen méchte. In spiteren Jahrhunderten war diese Ubersetzungs-
technik verpéntl, und auch Sigko Sili, der uigurische Ubersetzer der chinesischen
Hsitan-tsang-Biographie, hilt es fiir Siinde, die Vorlage seines Textes zu verkiirzen.
In einem Prolog zum 9. Kapitel seiner Ubersetzung sagt er dazu’:

amti udtdki kisildr katin savig taplamazlar, kisi tapinéa kilgall sakinsar
dsirkdndig yoriigldr turu kalir, tiiz nom yorigi ymd dgsék bolur, dgstk
bolguluk ayig kilin¢ka yugulmagal tozinéa titkal bititim(i)z, dsidtadi upasi
upasanélar ymd driniigsiiz siizék koniilin asidiglér.

"Die Menschen unserer Zeit lieben keine schwiilstigen Worte. Wenn man
aber dem Geschmack der Leute folgen will, dann bleiben nur knappe Defi-
nitionen {ibrig, und der Bedeutungsinhalt der universalen Lehre wird unvoll-
stdndig. Um nicht mit der Siinde befleckt zu werden, daf3 die Lehre unvoll-
stdndig wird, haben wir vollstindig - unserer Vorlage getreu - iibersetzt. Thr
zuhdrenden Upasakas und Upasikas, hort es mit Interesse und Lauterkeit!"

Die Siglen und Kurztitel in diesem Aufsatz sind die Siglen des "Uigurischen  Worterbuchs”,
Lieferung 1-4, Wiesbaden 1977-1988. Mit dem Kurztitel Tz'ii-én-ch’uan zitieren wir das K&
REBF=RZERM Ta-Cang ta-tz'i-én-ssit san-ts’ang fa-shilt ch’uan von Hui-li ( B3 ) und
Yen-ts'ung ( B4R ) nach der Edition des Taishd-Tripitaka (J. TAKAKUSU/K. WATANABE
[edd.): Taisho shinshi daizokys. Bd. 50. Tokyd Showa 2 nen/1929. Nr. 2053). Die Sigle
GENG/KLIMKEIT bezicht sich auf GENG SHIMIN und HANS-JOACHIM KLIMKEIT: Die
uigurische Xuan-zang-Biographie, ein Beitrag zum 7. Kapitel, in: Zentralasiatische Studien 19
(1986), S. 253-277. Mit HT VII zitieren wir die im Druck befindliche neue Bearbeitung des 7.
Kapitels der atii. Hsiiang-tsang-Biographie.

1 Auch Hsilan-tsang selbst hat diese Ubersetzungstechnik abgelebnt (vgl. Tz’ii-€n-ch’uan 259 a

17-25).
2 HtPar 226,6-16.
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Betrachtet man die atii. Version der Biographie niher, so zeigt sich, daB Sigko Sali
tatsdchlich, abgesehen von bestimmten Ausnahmen?, nichts weggelassen hat - aber
um welchen Preis! Der chinesische Text der Kapitel 6-10 ist nicht leicht, ist in
rhythmischem Stil verfallt und voller Allegorien und Zitate aus der klassischen
chinesischen Literatur, Schwierigkeiten, denen Sigko $ili nicht gewachsen war.
Stellen, die er nicht versteht, kann er natiirlich nicht richtig ibersetzen. Er hat aber
nicht paraphrasiert, sondern jedes Zeichen der chinesischen Vorlage hat sein Aqui-
valent in der atli. Version. Wir wollen nun einige Beispiele dafiir geben.

I

In der Mitte des 7. Kapitels wird die grofle Prozession beschrieben, die Buddha-Biid-
nisse und heilige Schriften in das neue Tz’i-én-Kloster tiberfiibren sollte. Am Schluf
des Zuges kamen die zivilen und militdrischen Beamten, "indem sie jeweils ihre
Garden anfiihrten, die [die Prozession] in Formation begleiteten” (... & 4§{& @& %!
RE1E ... ko chiang shih wei pu lieh p’ei ts’ung)4. Sigko Sali erkennt die Zeichen %
#7 shih wel nicht als Terminus technicus mit der Bedeutung "Garde, Leibgarde",
sondern tibersetzt wortlich tapig wudug "Dienst und Begleitung". Das Zeichen #%
chiang "anfithren" iibersetzt er - nach seiner Grundbedeutung - mit atii. futa "neh-
mend", das auch die iibertragene Bedeutung "geméaB" hat’. Sinko $lis Wiedergabe
dieses ganzen Passus lautet also: "... dyin dyin tapig udug tuta kunnéa kizigindd
tiziltildr "{die Begs ...} ordneten sich jeweils in Formationen, gemaf ihrem Dienst;®.

Interessant ist, wie die modernen Ubersetzer des alttiirkischen Textes versuchen,
den Text im Sinne der chinesischen Vorlage zu verstehen. ARLOTTO, der diesen Teil
deratii. Hstian-tsang-Biographie im Jahre 1966 bearbeitet hat, gestaltet sogar den ati.
Text - also nicht nur seine Ubersetzung - nach der chinesischen Vorlage, und macht
aus dem Wort tapig, das am Zeilenende steht, ein Nomen actoris tang[ézlar]7. Wire
diese Ergdnzung zutreffend, so miiite es in der nachsten Zeile folgerichtig udugéilar
heiBen, was nicht der Fall ist. ARLOTTOs Ubersetzung lautet: "[Whatever lords there

3 Besonders auffillig sind religiés motivierte Auslassungen. So wird im 9. Kapitel der atil. Version
(HtPek 90 a 5-12) der Taoismus nicht erwahnt, obwohl er in der chin. Vorlage gleichberechtigt
neben dem Buddhismus genannt wird.

Tz'i1-En-ch’uan 259 ¢ 10-11.

Beispiele dafiir z.B. in Abhi A90b3,b 6.

HT VII 1141-43.

ARLOTTO 38.

~ S s
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were ...] with their servants as an honor guard, were lined up in rows". Die neue
Bearbeitung dieser Stelle von GENG/KLIMKEIT aus dem Jahre 1986 veridndert den
alttiirkischen Text nicht, die Ubersetzung orientiert sich aber ebenfalls an der chine-
sischen Vorlage: "[Was die ... Beamten betraf], so waren diese, von verschiedenen

Dienern begleitet, aufgereiht"g.

1IL

Was wir soeben beschrieben haben, ist ein kleineres Miverstindnis, wie es in der
alttirkischen Hsilan-tsang-Biographie fast auf jeder Seite vorkommt. Manchmal
bleiben dem uigurischen Ubersetzer aber auch lingere Passagen seiner Vorlage
unverstdndlich. Und an diesen Stellen finden sich in der atil. Version meist religios-
belehrende oder dogmatische Bemerkungen, die - obwohl keine Ubersetzung - doch
einen gewissen Bezug zu den chinesischen Zeichen der Vorlage haben.

Zur Nlustration will ich zunichst einen Passus des 7. Kapitels zitieren, der die
vielfdltigen Aktivitdten des Hslian-tsang beschreibt. Neben seinen Aufgaben als
Ubersetzer mufte er z.B. titig werden, wenn Angehérige des Kaiserhauses gute
Werke verrichten lassen wollten, um religidses Punya zu sammeln. Es heifit im
chinesischen Text'’: EEREEEINE  fuyuneishih ch'ien ying kung té¢ "auBer-
demgab es Gesandte aué dem Inneren Palast, die geschickt wurden, um verdienstliche
Werke unternehmen zu lassen".

Die Junktur P{# nei shih "Gesandte aus dem Inneren Palast" blieb dem Uiguren
unklar. Er interpretierte sie im religiosen Sinne als: "das Wirken, der inneren KleSas",
offenbar weil die Kle$as gelegentlich als die "inneren Feinde" bezeichnet werden!!.
Seine Ubersetzunglz lautet: ydnd ymd bar drdi iltin siparky nizvanilarmy i$in
kiidokin ketdrmaklig ddgiisi ... "ferner hatte [der Tripitaka-Meister] gute Taten, die
[helfen sollten], das Wirken;, der inneren KleSas zu beseitigen ...".

Interessant ist, was die beiden vorliegenden modernen Ubersetzungen des alttiir-
kischen Textes aus dieser Stelle machen. Beide versuchen, den Sinn der chinesischen
Vorlage in der atii. Version wiederzufinden. Beide Ubersetzungen haben freilich
Schwierigkeiten, die Kle$as (atii. nizvanilar) unterzubringen. ARLOTTOS Uberset-

8 ARLOTTO 123.
9  GENG/KLIMKEIT 272.
10 Tzii-én-ch’uan 260 a 24.
11 Vgl Suv 231, 21
12 HT VII 1357-60.
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zung13 aus dem Jahre 1966 lautet: "And there also came Inner [Officials] for the
benefit of performing meritorious deeds of passion (?)". GENG SHIMIN und HANS-
JOACHIM KLIMKEIT14, die dieses Stiick im Jahre 1986 erneut bearbeitet haben,
kommen in ihrer Ubersetzung dem Chinesischen noch niher: "Auch gab es die
lastigen Angelegenheiten des Palastes (wrtl.: aus dem Inneren [des Palastes]) zu
erledigen”. Beide Wiedergaben miissen als Klitterungen bezeichnet werden. Es wire
eine besondere, und keine leichte Aufgabe, wollte man nachvollziehen, wie die
genannten drei Autoren die Syntax des atii. Textes verstanden haben.

Wir wollen noch eine dhnliche Stelle betrachten, aus dem Pranidhana des Hsiian-
tsang, das sich am Ende des 7. Kapitels der Biographie findet. Mit Bezug auf die
Indienreise des Hslian-tsang heiflt es dort in der Vorlage15 B REBH 2 & ching shik
shén chi chih ch’u "ich passierte die Orte der heiligen Spuren”. Das erste Zeichen
ching ist hier als Verb mit der Bedeutung "passieren, vorbeigehen an" aufzufassen,
und die restlichen fiinf Zeichen sind eine lokale Ergénzung zu diesem Verb, mit der
vorangestellten Identitétspartikel & shih.

Sinko $ili sieht in chin. & ching ein Nomen mit der Bedeutung "Siitra" und sucht
das Verb in & shih, so da3 in der ati. Version der folgende merkwiirdige Satz
herauskommt'®: nom bitig ariir toziinldr yornimi§ orondalk: "die Siitras sind das, was
sich dort befindet, wo die Aryas gewandelt sind". Man kann aber nicht sagen, daf
dieser Satz in der atii. Version sinnlos ist, denn er dient als Begriindung fiir die
Indienreise des Hsilian-tsang, die gleich darauf geschildert wird.

Iv.

Noch folgenreicher sind solche Mifverstindnisse, wenn Sigko Sali die Zasuren der
Vorlage nicht erkennt. Dann kann es soweit kommen, daf3 ihm iiber ldngere Strecken
der Sinn der Vorlage entgeht. Aufschlufireich ist hierfiir der Beginn des Gedichts,
das der Kronprinz bei der Besichtigung des neu erbauten Tzii-én-Klosters an die Tiir
der Zelle des Hsiian-tsang heftete. Es heift in der Vorlage”: SREFHRPE
B EIERY chih wu yen shih tieh yi hu yieh. ting hsien kuan fu tien "[der
Kronprinz] verfafite ein Gedicht von fiinf Worten [je Zeile], das an der Tiir [der Zelle]

13 ARLOTTO 131

14 GENG/KLIMKEIT 277.

15 Tzu-én-ch’uan 261 a11-12.

16  HT VII 1819-20.

17 Tzi-én-ch’uan 259 ¢ 29-260 a 1.
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angebracht wurde. Es lautet: ‘Anhaltend mein Fahrzeug betrachte ich die Punya-Hal-
len, ... "

In der alttiirkischen Version beginnt das Gedicht aber schon nach dem Zeichen
shih "Gedicht". Wahrscheinlich wurde Sigko $ili durch das folgende Zeichen irrege-
fihrt: In dem chinesischen Text, den er zur Verfligung hatte, stand offenbar statt f§
t’ieh "Dokument, Anschlag", das Zeichen 1 hu “sich verlassen auf" (atii. inan-), das
die Taisho-Edition als Variante Nr. 45 gibtlg. Mit diesem Zeichen beginnt also fiir
Sigko Sili das Gedicht. AuBerdem verwechselt er das Zeichen R yiieh "sprechen’,
mit dem dhnlichen Zeichen B jik "Sonne". Da jede Zeile finf Zeichen haben soll,
lautet also fiir ihn die erste Zeile: tE 7 P B 8 hu yii hu jih t'ing. Seine alttiirkische
Ubersetzung hilt genau die Reihenfolge der chinesischen Zeichen ein: manur biz
kapiginta kiin t(d@)pri oranrmiska "wir vertrauen auf den, an dessen Tiir sich der
Sonnengott niedergelassen hat"™.

Wie gesagt, das eine Miflverstdndnis zieht das andere nach sich: Da es sich um ein
Gedicht von fiinf Zeichen je Zeile handeln soll, benétigt Sinko Sali fiir die erste Zeile
seiner Version noch das erste Zeichen der ersten Gedichtzeile der chinesischen
Vorlage. Die zweite Zeile der alttiirkischen Fassung umfaft daher auch das erste
Zeichen der zweiten Gedichtzeile der Vorlage. Den Beginn der dritten Zeile der
Vorlage konnte der Uigure nicht verfehlenzo, und von da an entsprechen die Zisuren
des alttiirkischen Textes den Zasuren der Vorlage.

Das alttiirkische Gedichtist bisher dreimal ibersetzt worden. Wir wollen auch hier
priifen, ob der richtig verstandene chinesische Text die Ubersetzer beeinflut hat.
ARLOTTO glaubt, aus der alttiirkischen Fassung herauslesen zu konnen, daf3 das
Gedicht an die Zellentiir geheftet wurde, und iibersetzt die erste Zeile folgenderma-
Ben: "We believe that kwyn-tnkry placed it on the door"?!. Bei GENG/KLIMKEIT ist
der Einflul des chinesischen Textes vielleicht noch darin zu erkennen, daf in der
deutschen Ubersetzung der ersten Zeile zum Ausdruck kommt, da der Kronprinz
vor Hsiian-tsangs Zellentiir stand: "Vor seiner Tiir stehend vertrauen wir auf den Ort,
wo der Sonnengott (d.h. der Buddha) sich niedergelassen hat"?2, Nur PETER ZIEME,
der dieses alttiirkische Gedicht in seiner noch unpublizierten Habilitationsschrift

18 Tz'u-én-ch’uan 259, Var. 45.

19 HT VII 1237-38.

20 Diese Zeile beginnt mit der Junktur 8§ fa-lun "Dharma-Rad’, die auch Sigko Sali nicht
zerreiflen wollte. :

21 ARLOTTO 127.

22 GENG/KLIMKEIT 274.
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behandelt>®, 148t sich nicht vom chinesischen Text beeinflussen und iibersetzt richtig
nach der tiirkischen Fassung.

Diese wenigen Beispiele sollen uns geniigen, obwohl auch hier allein aus dem 7.
Kapitel ein bis zwei Dutzend Fille angefiihrt werden kdnnten.

V.

Werfen wir nun nochmals einen Blick auf die Grundsitze, von denen sich Sigko Sili
bei der Ubersetzung der Hsiian-tsang-Biographie leiten lieB. Die Aufgabe, die er sich
gestellt hatte, war gewiB nicht leicht. Er konnte sich nur an einer chinesischen Vorlage
orientieren, denn eine fremdsprachliche Ubersetzung gab es nicht. Zwar existieren
verschiedene Redaktionen der chinesischen VorlageM. Sie weichen aber nur in
unwesentlichen Punkten voneinander ab. Und wahrscheinlich kannte Sigko Sili nur
eine davonzs. Auf jeden Fall hatte er nicht den Uberblick iiber die Varianten, den
sich heute ein Benutzer der Taisho-Ausgabe oder der von UTSUNOMIYA und HANE-
DA besorgten Edition verschaffen kann. Lediglich das chinesische #gisi8 Hsi-yi-
chi, der "Bericht iber die Westldnder" aus Hsiian-tsangs eigener Feder, stand thm zur
Verfii gung%. Gerade aber fiir die schwierigen Kapitel 6-10 konnte ihm dieses Werk
nicht helfen.

Als Sinko Sili das Goldglanz-Siitra iibersetzte, war die Situation giinstiger. Es gab
nicht nur mehrere chinesische Ubersetzungen dieses Textes, sondern auch mehrere
Ubersetzungen ins Tibetische, von denen Sinko Sili oder seine Mitarbeiter wenig-
stens eine gekannt haben?".

Niemand wird bestreiten wollen, daB Sigko Sili ein sensibler Ubersetzer war. Von
einem solchen Ubersetzer erwartet man eigentlich, dal3 er Passagen, die er nicht
versteht, die ihm dunkel bleiben oder die er in seiner Sprache nur mit Miihe wieder-
geben kann, kurz paraphrasiert oder iiberspringt. So ist jedenfalls der uigurische

23 PETER ZIEME: Die Stabreimtexte der Uiguren von Turfan und Dunhuang - Studien zur alttiir-
kischen Dichtung. Budapest 1990. Abschnitt I A B 11.

24 Scchs verschicdene Handschriften oder Blockdrucke werden allein in der Taishg-Edition beriick-
sichtigt.

25 Dariiber Niheres in der Einleitung zur Edition des 7. Kapitels der atii. Version (im Druck).

26 Vgl. dazu die Beitrage von A. MAYER und P. ZIEME,

27 ImKatalog von GERHARD EHLERS findet man verschiedentlich Hinweise auf Wendungen, die
der atii. Text mit NOBELs Tib. Il gemeinsam hat (vgl. G. EHLERS: Alttiirkische  Handschriften.
T. 2. Das Goldglanzsittra und der buddhistische Legendenzyklus Dafakarmapathavadanamala.
Stuttgart 1987. [Verzeichnis der Orientalischen Handschriften in Deutschland. 13,10] Nr. 11 Anm.
5,Nr.60 Anm. 2). Anciner Stelle (Suv79,5-87,18 folgt der Leningrader Text dem Text von NOBELs
Tib. Il sogar wortwértlich (mindl. Hinweis von Dr. P. ZIEME).
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Ubersetzer des von BANG/v.GABAIN und KOGI KUDARA publizierten alttiirkischen
Saddharmapundarika-Kommentars verfahren®, Nicht so Sipko $ili bei der Ubertra-
gung der Hsiian-tsang-Biographie. Er hatte sich - aus religiésem Skrupel - vorgenom-
men, diesen Text nicht zu verkiirzen, obwohl er wuflte, welche Anforderungen er
damit an seine Leser stellte”. Aufgrund der zitierten Bemerkung im Prolog zum 9.
Kapitel ist zu vermuten, daf3 er auch seine eigenen Grenzen kannte, aber sicher ist
das nicht. Fest steht jedenfalls, daB er nicht nur einzelne Zeichen oder Zeichengrup-
pen, sondern ganze Konstruktionen nicht richtig erkannt hat®’. Dennoch hat er - bis
auf einige Ausnahmen - alles wacker "iibersetzt", wobei er die chinesischen Zeichen
gelegentlich nach tiirkischer Syntax ordnet®’. Es ist ihm vielleicht nicht einmal
aufgefallen, zu welch’ seltsamen Formulierungen das fithrte, weil die chinesische
Vorlage in ihren spiteren Kapiteln reich an Allegorien und literarischen Anspielun-
genist. Sicher ist aber, da Sigko Sali in der Regelz’2 nicht einfach Unsinn produziert
hat, sondern darauf bedacht war, jedem Satz einen Sinn zu geben, der irgendwie in
den Kontext paBt, auch wenn er die chinesische Vorlage nicht verstand. Wir haben
jedenfalls keinen Grund, die alttiirkische Version nach der chinesischen Vorlage zu
"korrigieren".

Die alttiirkische Version der Hsiian-tsang-Biographie ist nicht durchweg als "Uber-
setzung" der chinesischen Vorlage zu bezeichnen. An Stellen, wo der Uigure seine
Muttersprache in den chinesischen Text hineinprojiziert, ist der alttiirkische Text
eher die Umsetzung eines mit Ideogrammen geschriebenen Tiirkisch, das man als
"Pseudo-Chinesisch" charakterisieren kdnnte. -

28 Vgl KOGIKUDARA: Uigurische Fragmente eines Kommentars zum Saddharmapundarika-Si-
tra. In: JP. LAUT/K. ROBRBORN (edd.): Der tiirkische Buddhismus in der japanischen For-
schung. Wiesbaden 1988, S. 48 f.

29  Vgl. den eingangs zitierten Prolog zum 9. Kapitel.

30 Das wird erst dann deutlich, wenn der atii. Text einigermaBen verstanden wird. ARLOTTO ist
vielfach nicht zu einem Verstindnis des atii. Textes gelangt und halt ofter von der Vorlage
abweichende Formulierungen des Uiguren fiir "wortliche Wiedergaben" (vgl. ARLOTTO Z.2b
23 Anm., 4b 16 Anm.,, 14 b 12-13 Anm,, 16 2 1-3 Anm,, 16 b 15 Anm.). So ist z.B. 4tiig "Petition” in
HT VII, Z. 1856, sicher ein MiBverstindnis von chin. Giles # tsou "(musikalische) Weise; Petition"
und keine "wértliche Ubersetzung" dieses Zeichens, etwa im Sinne einer Lehnbedeutung (vgl. auch
u. Anm. 32).

31 Sowieimo.S.69zitierten Beispiel, wo der Uigure die Zeichen Giles f£i8 shilt ch’ien”... Gesandte,
die geschickt wurden ..." nach tirkischer Syntax als Objekt und Verb milversteht: ... iSin kiidokin
ketarmdklig ... "das Wirkeny (Akk.) ... zu beseitigen".

32 Eine Ausnahme sind z.B. die Zeilen HT VII 1855-58 des atii. Textes. Der chin. Text erwahnt die
"Musikweise ‘Neunfache Vollendung™, im atii. Text heilBt es aber "neun vollendete Petitionen/Be-
richte".






Xuanzangs Biographie und das Xiyuji
in alttiirkischer Uberlieferung*

PETER ZIEME

1. Das Xiyuji in der alttiirkischen Ubersetzung
von Xuanzangs Biographie

Singqo Sali Tutung, der produktivste der uns namentlich bekannten alttiirkischen
Ubersetzer, diirfte an der Wende vom 10. zum 11. Jahrhundert gelebt und gewirkt
haben. Fiir diese Zeitansetzung spricht vor allem die Vorrede zu einer Abschrift des
atd. Goldglanz-Siitras aus dem Jahre 1022} Zu diesem Zeitpunkt miifite die ihm
zugeschriebene und durch die Kolophone bezeugte Ubertragung schon abgeschlos-
sen gewesen sein. Diesem atii. Gelehrten und Ubersetzer verdanken wir auch eine
Version des (in den Kolophonen so genannten) Tsi in &6n (= chin. B Cien
zhuan), der Lebensbeschreibung des chin. Ménches Xuanzang (602-664), begonnen
von Huili und vollendet von Yancong.2 Die vou A. v. GABAIN begonnene Edition
dieser auf die Sammlungen von Peking, Paris und Leningrad verstreuten Handschrift
ist noch nichtab geschlossen.3 Im Jahre 1980 erschien L. JU. TUGUSEVAs Bearbeitung
von Blittern der Handschrift aus dem V. Buch,4 und angekiindigt ist die Edition von
weiteren Handschrifiteilen aus verschiedenen Biichern.”

Fragmente einer atii. Ubersetzung des Xiyuji, des von Xuanzang selbst in den
Jahren 645 bis 648 verfafiten Berichts tiber seine Reise von Chang’an {iber Zentral-
asien nach Indien, sind bisher nicht aufgefunden worden. Die Autoren der Biographie
haben das Xiyuji oftmals exzerpiert und bisweilen mehr oder weniger wortlich zitiert.
Derartige Stellen werden eingeleitet durch EfE#&EC vu zai xi yu ji "die Worte

Fiir die freundliche Hilfe bei der Identifizierung des Fragments Ch/U 6268 daake ich von Herzen
Professor K. KUDARA. Die Photos wurden von M. HAMANN, Akademie der Wissenschaften
der DDR, angefertigt.

J. HAMILTON, Les titres Scli et Tutung en ouigour, in: JAs 272 (1984), S. 435-436.

T(aishd Shinsha Daizokyd) Nr. 2053,

Eine Ubersicht iiber die bisher edierten Teile der Handschrift findet sich bei K. KUDARA, P.
ZIEME, Fragmente zweier unbekannter Handschriften der uigurischen Xuanzang-Biographie,in:
AoF 11 (1984), S. 137-138.

4 L.JU. TUGUéEVA, Fragmenty ujgurskoj versii biografii Sjuan’-Czana, Moskau 1980.

5  Die Arbeit befindet sich im Druck.
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sind aus dem Xiyu;ji ",6 in der atii. Ubersetzung: bfo sav] sitikki-dd titir "die[se Worte]
sindim Siﬁkki",7 oder: bo sav kiriki [ulu]s-lar 6digi siiika atly [biti]gdd ol "diese Worte
sind in der ‘Aufzeichnung iiber die westlichen [Lén]der’, im Siiiki [ = Xiywji] genann-
ten [Bu]ch".8 '

Im folgenden sei der Frage nachgegangen, ob sich in der atii. Ubertragung der
Biographie {iber diese Xiyuji-Zitate hinausgehende Hinweise auf eine Zitierung des
Xuanzangschen Reiseberichts finden lassen. Dazu ist es notwendig, sich den Stellen
der atii. Ubersetzung der Biographie zu widmen, die vom chin. Ausgangstext abwei-
chen. In der Einleitung zu ihrer Edition der Fragmente aus dem V. Buch der
Biographie schreibt L. JU. TUGUSEVA zu solchen Abweichungen und/oder Erweite-
rungen: "Die Ubertragung der ‘Biographie’ kann ebensowenig wie die Ubersetzung
des Suvarnaprabhasasiitras bei aller genauen Wiedergabe des allgemeinen Sinnes
eine Ubersetzung in der vollen Bedeutung des Wortes genannt werden. Nach den
Berechnungen von S. Tekin bilden Ergénzungen des Ubersetzers etwa 1/6 des Textes
des ‘Altun Yaruq'. Es finden sich Zusétze solcher Art auch in dem zu veréffentlichen-
den Teil der ‘Biographie’. Als die bedeutendsten von ihnen kdnnen genannt werden:
dieLegendeniiber die Griindung der Stadt Chotan (5a9-6b14) und tiber die Herkunft
ihres Herrschers (6b25-7b6). Wertvolle Angaben, die nicht im chinesischen Original
enthalten sind, finden sich auch in - iber den Text verstreuten - kleineren Einschitben
und Bemerkungen des Ubersetzers (vgl. die Mitteilung iiber die Zerstérung Chotans
[8b16-17] und die Verwendung von zwei Schriften bei den Chotanern [4b7-12]). Vom
Standpunkt des Studiums der altuigurischen Spraciie und Literatur kommen derarti-
ge Ergénzungen Originaltexten gleich."9

Es lohnt sich, eine eingehende Analyse des Chotan-Abschnitts der atii. Version
der Biographie (4a23-7b510) vorzunehmen. Dazu méchte ich einige Ergebnisse vor-
tragen.

Der Abschnitt 4a23-4b20 folgt dem Wortlaut der Biographie. Allenfalls die Er-
wiahnung des tariylay yiri "Ackerlandes” in 4b24 kénnte ein Hinweis darauf sein, dafl
der atii. Ubersetzer das Zitat im Reisebericht Xuanzangs nachgepriift hat, denn im
chin. Text der Biographie fehlt ein entsprechender Satz. Im Zusammenhang:

6  T.2053,Bd. 50, S. 242 b 28 usw.
TOALSTER Z. 865-866.
TOALSTER Z, 640-641.
TUGUSEVA S. 5-6.

0 Meine Zcilenzihlung weicht von TUGUSEVAS Edition ab, weil ich pro Seite 27 Zeilen entspre-
chend der urspriinglichen Zeilenzahl zdhle. In den Leningrader Fragmenten fehlt die erste Zeile
ganz oder zum groften Teil.
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tariylay yiri i-kd tariy-qa yarayliy
"Das Ackerland ist fiir das Getreide (Hend.) geeignet."11
In der chin. Biographie nur knapp:

H# Y gu "geeignet fiir Getreide."?

Da gerade im vorhergehenden Satz die Rede davon ist, da3 das Land Chotan (atii.
odon) zum grofiten Teil aus Wiisten bestehe, ist das Verstdndnis des chin. Ausdrucks
yi gu nur unter Beriicksichtigung des vollstindigen Textes bei Xuanzang selbst
gewdhrleistet, wo es heifit:

AR rang du ai xia

"Der Ackerboden ist knapp."13

(Fortsetzung wie oben)
Diesem im iibrigen mit der Biographie iibereinstimmenden Passus schlief3t sich ein
Kommentar an, der wie folgt zu lesen ist (4b20-5a2):

yand [odon-nung] adi gostana ol : gostana t[isdr] yir dmiglig tip tiyiir: nd icin

antay tiyiir tisdr odon xan uruyi tartyi’ vaiSirvani mxaral-din torip yir dmigin

dmmis-kd anin [anéa] timis ol : [ muni] bilmis krgak :

"Weiter ist ein Name [fiir Odon (= Chotan)] Gostana.'* Gostana heift ‘Erd-

brust habend’. Warum heif}t es so? Weil die Nachkommen des Chotan-Kénigs

vom Mahardja VaiSravana entstanden sind und an der Erdbrust gesogen haben,

deshalb heifit es [so. Das] mufl man wissen."
Sowohl im Xiyuji selbst wie auch in der Biographie findet sich ein Kommentar zur
Erklarung des Landesnamens gleich nach dessen erster Erwéihnung.15 Warum dieser
Kommentar in der atil. Version an dieser Stelle steht, bleibt unklar. Die Riickfithrung
des Konigs auf Vai§ravana wird im fortlaufenden Text des Xiyuji wie auch der
Biographie als direkte Rede des Konigs angefiihrt, nicht aber im Kommentar. Der-
selbe Sachverhalt wird noch einmal am Ende des Chotan-Kapitels geboten (7a26-
7b5), diesmal wieder in Ubereinstimmung mit dem chin. Text der Biographie. Ein
entsprechender Passus fehlt im Xiyuji.

Entscheidend ist der Abschnitt von 5a2 bis 7a26, der die Geschichte Chotans
behandelt. Im chin. Text der Biographie gibt es nur zwei kurze Sétze. Es bleibe
dahingestellt, ob es im Chin. eine Version der Biographie gegeben hat, die den voilen
Wortlaut des Chotan-Abschnitts ibernommen hatte. Von den mir bekannten Mate-

11 TUGUSEVA4a23.

12 T. 2053, Bd. 50,S.251 a8.

13 T.2087,Bd. 51, S. 943 a 14-15.

14 P.PELLIOT, Notes on Marco Pole I, Paris 1959, S. 408 {f.
15 T.2087, Bd. 51,S.943 a 11-13; T. 2053, Bd. 50, S. 251 a 7-8.
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rialien ausgehend mufB man oder kann man zu dem Schluf gelangen, daf3 hier der atii.
Ubersetzer die ganze Passage aus dem Xiyuji {ibernommen hat, Kennzeichnend ist,
dal} selbst im Falle der zwei kurzen Sitze im chin. Text der Biographie als Vorlage
der atl. Version eher der urspriingliche Wortlaut des Xiyuji gedient hat. So fehlt
sowohl im Xiyuji wie auch in der atll. Version der Biographie die nur im chin. Text
der Biographie vorkommende Vierergruppe ¥ %18 wang zhi xian zu “die Vor-
fahren des Kénigs."16 Im Xiyuji wird berichtet, dal Kénig ASoka die Minister und
Notabelnvon Taksa$ila nach Norden vertrieb, weil sie dem Prinzen Kunala die Augen
geblendet hatten. Der Grund wird im chin. Text der Biographie nicht erwéhnt.
Betrachten wir diesen Passus im Zusammenhang. Der chin. Text des Xiyuji lautet!”:

EEF T AFE wu yu wang tai zi zal
B BE  da chashiluo guo
Bae bei jue mu yi
wEITWE  wu yu wang nu gian
"Konig ASokas Prinz residierte in Taksa$ila. Als dessen Augen geblendet wurden,
geriet Konig ASoka in Zorn."®
Die atii. thersetzung dieser Stelle in der Biographie, die, wie erwdhnt, auf das Xiyuj:
zuriickgeht, weist einige Besonderheiten auf, die sich allerdings aus der iiblichen
Ubersetzungspraxis erkldren lassen. Hier zunéchst der Text:
qayu Odiin asoki ilig xan oyli kunali tigin dkSasil balig-ta baliq bdgi drkdn
[an]taqi bag-lari dziig yrliyiy [kiJrtgiiniip kunali tigin koz[in] oymis-qa asoki
ilig [o)vkilap ..~
"Zu einer Zeit, als Prinz Kunala, der Sohn des Kénigs ASoka, in der Stadt
Taksa$ila Stadtfiirst war, [gl]aubten die [do]rtigen Fiirsten einem falschen Be-
fehl, und weil sie die Augen des Prinzen Kunala ausstachen, [e]rzlirnte K&nig
ASoka ..."
Auffillig ist an der atii. Ubersetzung vor allem der Zusatz "die dortigen Fiirsten
(Bags) glaubten einem falschen Befehl", fiir den ich keine textliche Vorlage ermitteln
konnte. Ob diese Erweiterung aber tatsichlich auf den atii. Ubersetzer zuriickgeht,
ist nicht sicher, jedoch immerhin mdéglich. Die Zusitze kunali "Kunala" und balig bdgi
"Stadtfiirst" konnen als Informationen enzyklopddischen Charakters erklért werden.

16 T.2053,Bd.50,S.251a 14.

17 T.2087,Bd. 51,S.943 a 25-27.

18 Vgl. BEAL ], 309-310: "The eldest son of A§dka-rija, when dwelling in Taksha$ild having had his
eyes put out, the King A$oka was very angry."

19 TUGUSEVAS5a6-13.
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Abgesehen von diesen Besonderheiten kann die Ubersetzung als nahezu wértlich
bezeichnet werden.

Fiir den nachfolgenden Abschnitt des Chotan-Kapitels 148t sich nur eine Vorlage
im Xiyuji selbst nachweisen. Die Art der Ubersetzung der Passage unterscheidet sich
nicht von der anderer Partien der atii. Biographie. Hier méchte ich abschliefend
einen bemerkenswerten Fall herausheben, der die Bedeutung der atii. Version auch
fiir die chin. Xuanzang-Philologie unterstreicht. In der Erzdhlung {iber die Vergan-
genheit Chotans wird berichtet, dafl schlieBlich “der Herr des Ostens" (chin. HE
tong zhu, atii. ongdiin sim idisi) den "Herrn des Westens" besiegt und das Territorium
des letzteren erobert hatte. Dann heiBt es im Text?": EH&EL yuqwutu'erwar
besorgt, dafd dort kein Boden wire."" Dieser Textfassung gaben die Herausgeber des
Taisho Tripit‘aka22 wie auch S. BEAL in seiner X iyuji-I'Jbersetzung23 den Vorzug.
Auch die kiirzlich in Peking erschienene Xiyuji-Edition hat diese Formulierung,
sogar ohne Hinweis auf Varianten.”* In der Taishd-Ausgabe findet sich jedoch die
Variante = shi flir X tu nach einer alten Handschrift des Ishiyamadera inJ apan.25
Sie diirfte auch dem atii. Ubersetzer vorgelegen haben, denn er gibt die Stelle wie
folgt wieder:

yultuz&i' koriim{[&i] yoginga busanip %

"Er war betriibt, da} Sterndeuter und Wahrsager nicht da waren ..."
Dabeli ist yultuzét korim(&] "Sterndeuter und Wahrsager” als eine amplifizierende
Wiedergabe des etwas vagen Ausdrucks shi zu betrachten. Der Kontext, demzufolge
der "Herr des Ostens" eine groBe Stadt errichten wolite und fiir deren richtige
Anordnung er einen Sachverstandigen suchte, macht es klar, daB Singqo Sali Tutungs
Verstindnis der Stelle - dies auch in Ubereinstimmung mit der chin. Variante des
Ishiyamadera-Manuskripts - das richtige und der bisher iiblichen Auffassung vorzu-
ziehen ist.

An diesem Chotan-Abschnitt kénnten noch weitere Besonderheiten der Uberset-
zungspraxis herausgearbeitet werden, die insbesondere das Problem der alternativen
Ubersetzungen betreffen. Auf diese Fragestellung, auf die bereits K. ROHRBORN,

20 T.2087,Bd.51,S.943b 8-9.

21 BEALII, 310: "but, because he had no (surveyed) territory, he was filled with fear"; so schon ST.
JULIEN, Mémoires sur les contrées occidentales, traduits du sanscrit en chinois, en l'an 648, par
Hiouen-thsang, Paris 1858, S. 225: "mais, affligé de n’avoir point de territoire, il craignit de ne
pouvoir réussir dans ses desseins."

22 T.2087,Bd.51,5.943b9.

23 Vgl. FuBn. 21

24 Datang Xiyuji Jiaozhu, Peking 1985, S. 1006.

25 T.2087, Bd. 51, S.943 FuBn. 30.

2% TUGUSEVA 6a11-12.
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angeregt durch die Beispiele der Agama- und Abhidharma-Ubersetzungen, hinge-
wiesen hat,27 ist an anderer Stelle einzug&hen.28 Im vorangehenden war zu zeigen,
wie eine so umfangreiche Erweiterung wie die hier behandelte in die atii. Version der
Xuanzang-Biographie gelangt ist. Ich halte es durchaus fiir méglich, daB Singqo Sili
Tutung auch das Xiyuji bei seiner Ubertragung der Xuanzang-Biographie benutzt
hat. Fraglich ist dabei jedoch, ob er sie in der chin. oder in einer atii. Fassung
herangezogen hat.

2. Abschriften der alttirkischen Version der Xuanzang-Biographie

K. KUDARA und ich haben festgestellt, da es neben der groen Handschrift der atii.
Xuanzang-Biographie29 weitere Abschriften gegeben hat.* Ein Fragment der Berli-
ner Sammlung 148t sich als Teil einer 2. Abschrift bestimmen. Es ist weitgehend
identisch mit dem Wortlaut der 1. Abschrift, sein Text gehdrt zu dem Bericht iiber
Xuanzangs Tod, wie er im X. Buch aufgezeichnet ist3! Des weiteren gibt es ein
Bruchstiick, das einen mit chin. Zeichen vermischten Text enthilt und méglicherwei-
se als Teil einer 3. Abschrift gelten kann. Dieses Bruchstlick stimmt mit einem Teil
des im VI. Buch iberlieferten Vorworts zu den heiligen Lehren Tripitakas der
Groflen Tang iiberein, das der Kaiser Taizong verfaf3t hatte.>? Da von dieser zwei-
sprachigen Ausgabe bisher nur dieses eine Fragment bekannt ist, besteht auch die
Maglichkeit, daf3 es das Vorwort Taizongs separat iiberliefert hat. Der Vergleich der
Pariser Fragmente mit dem Berliner Bruchstiick ermdglicht beachtenswerte Einsich-
ten in die unterschiedlichen Ubersetzungsméglichkeiten.

Nunmehr kann ich iber Reste einer 4. und einer S. Abschrift der Xuanzang-Bio-
graphie Auskunft geben. Das Fragment, das ich der 4. Abschrift zuordne, gehért zum
I1I. Buch und fihrt uns an die Stelle, wo {iber den Aufenthalt Xuanzangs im Kloster
von Nilanda berichtet wird. > Hier hérte Meister Tripitaka Deutungen iiber verschie-

27 K. ROHRBORN, Zur Terminologie der buddhistischen Sekunddriiberlieferung in Zentralasien,
in: ZDMG 1933 (1983), S. 294.

28 P.ZIEME, Aiternative Ubersetzungen in alttiirkischen buddhistischen Werken (im Druck).

29 Vgl den 3. Teil des vorlicgenden Aufsatzes.

30 KUDARA-ZIEME §.136-148.

31 KUDARA-ZIEME S. 138 ff.

32 KUDARA-ZIEME §. 140 {f.

33 T Y 59-2 (U 1873) der Turfan-Sammlung der Akademic der Wissenschaftcn der DDR, Berlin.
Es ist cin Rest cines Blattes im Pustaka-Format, dessen urspriingliche GroBe unklar ist. Die
erhaltene Breite betragt ctwa 22 cm, die Hohe etwa 16,5 cm. Der obere Rand mifit 2 cm. Der untere
Rand ist nicht vorhanden. Dic Schrift ist kalligraphisch und dhnclt derjenigen der 1. und 2. Hs.
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dene Abhidharma-Texte. Durch dieses Bruchstiick lassen sich einige Zeilen des
Pariser Blattes ergéinzen.34

TI1'Y 59-2 (U 1873) recto (Abb. 5) Chin. 239 a 1-5

1 sa]m[ata]n
2 [8astr-i}y 6ng[i Ongi ikirdr qata] mady-a
3 [-mrg Sa]str-iy Stak Sas[t]r-iy 6ngi
4 [6ngi] ii¢dr gata ting/adi k[o]s[a]jvrti
5 [vai]ba$ [$atpa]d abidarim-iy 6ngré
6 [kaSjmir-t[a] og vidi$ alu tiikdtmi§
7 |4rdi] munta [tag]diiktd [oq]ip yinciir
8 [-Up vazinmi$-in] kone[iir]di : yind
9 [bralma[n-lar bitigin oqip dz]rua ay

10  [-mi¥] v[iyakiyan Sa]str-iy basa>

11 [boSyun]ti [oq] o} viyakiyan Sastr

12 [-nin]g t6zi baslayi ilkisiz ol : :

13 [yara]tdaciy bilgdli bulmaz k{l]p [ ]
14 ] tngri | ]
15 ] tirtin [ ]

[Im Kloster] horte er [das Yogacarabhiimi-Sastra dreimal, das Abhidharma-nya-
yanusara, das Prakaranarcayavaca-Sastra und die Abhidharma-samuccaya-vyakhya
jeweils einmal, das Hetuvidya-Sastra, das Sabdavidya-Sastra und das Pramana-
Sa]m[atan(?)-Sastra jeweils zweimal], das Madhya[marga-Sa]stra und das Sataka-
Sastra jeweils dreimal. Uber den Abhidharmako$a, die Vibhasa, den Satpada-Abhi-
dharma hatte er frither in Ka§mira schon Unterweisungen empfangen; hier angelangt,
las er sie, verehrte sie und korrigierte, was fehlerhaft war. Ferner las er dann die
Schrift der Brahmanen, das von Brahma gesprochene Vyakarana ( ~ Vyakhyana)-
Sastra [studier]te er. Wurzel und Anfang jenes Vyakhyana-S$astr[as] sind anfangslos.
Den [Verfas]ser kennt man nicht. [Am Anfang eines jeden] K[al]p[as wurde es von]
Gott [Brahma gelehrt fiir die Devas.]

1 /[sa]m[ata]r, in der Pariser Hs.: [ ] samatan, ist die unvollstdndig erhaltene
Wiedergabe von chin. 8 i liang (239 a 1), von L1 (S. 117) als "Samuccaya-pra-

34 Musée Guimet (Paris) Nr. 47476, Blatt Nr, 111.
35  Bis hierher parallel mi¢t dem Blatt Nr. 111 der Pariser Hs.
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mana [richtig: pramana] - Sastra" iibersetzt. Vielleicht handeit es sich um den Text
T. 1605 A 5 BB 35K BE #£ 3R *Abhidharmasamuccaya, unter dem Kurztitel Jilun be-
kannt. Die Unsicherheit dieser Gleichsetzung resultiert daraus, dal & liang fehlt.
Wie dieser Umstand zu erkléren ist, weil ich nicht. Schwierigkeiten bereitet auch atii.
samatan. Dies kann nicht fiir skr. samuccaya stehen. Nach HIRAKAWA (11, 221b) gibt
chin. ji in den meisten Fillen skr. samudaya wieder, und WOGIHARA (1428b) hat
auch noch sam-udanayana, sam-udana. Aber selbst, wenn man skr. samudana als
Ausgangsform nimmt, bleiben phonetische Probleme. Dasselbe Werk wird in der
Biographie noch einmal erwdhnt als 85 Ji liang lun (241 b 11), von LI (S. 132)
in der oben zitierten Weise iibersetzt. Die atii. Entsprechung dafiir ist /tsi]plo lun
[tigmdi ..sa]m[ajtan Sastr (TOALSTER 307 f), wo [tsi]plo lun natiirlich die phoneti-
sche Wiedergabe von chin. Ji liang lun ist. In seiner Anm. will TOALSTER (8. 195)
atil. samatan bzw. samatna von skr. samjfia, samjhiana herleiten, aber mir scheint
auch diese Herleitung problematisch zu sein. Solange Unklarheit, um welches Werk
es sich handelt, besteht, 1Bt sich auch iiber die atii. Umschrift nichts Definitives
sagen.

2-3 mady-a-[mrg sa /&tr, in der Pariser Hs. madyamarg [Sastr], ist die Entsprechung
fiir chin. &R Zhong (lun), T. 1564 Madhyamakasastra. Hier besteht das Problem,
daB sich atii. °marg am ehesten aus skr. “marga "Weg" herleiten 14B8t. Dafiir gibt es
jedoch kein chin. Pendant. Oder ist einfach “mak zu lesen? L1 (S. 117) iibersetzt durch
"Madhyamika Sastra", er diirfte also wohl dasselbe Werk meinen.

3 $tak Sas[t]r, in der Pariser Hs. §tak Sastr, chin. ®5& Bai (lun), T. 1569 Sata-
[ka]3astra. Die Skr.-Restitution wird durch den atii. Text bestétigt.

4 kfo]s[a]vrti, in der Pariser Hs. koavrti, chin. B & Jiu she = Abhidharmakosa-
Sastra (vgl. auch LI, S. 117), T. 1558.

5 [vai]bas, in der Pariser Hs. vaibas, chin. 83 Po sha fiir skr. Vibhasa-$astra, T.
1545, vgl. K. KUDARA, Uiguru yaku Abidarimu ronsho ni mieru ronshi . ronsho no
bommei, in: IBK 31 (1982), S. 371 (Nr. 8).

5 [Sat]pad abidarim, in der Pariser Hs. $atpad [abidari]m, chin. 7 EFIEB®& Liu zu
e pi da, von L1 (S. 117) durch "the six A4 bhidharma-pada Sastras" iibersetzt.

10,11 viyakiyan,inder Pariser Hs.vyakiran, chin. §85% Ji lun "Vyakarana, atreatise
on Sanskrit grammar" (SH 339a), von LI (S. 117) als "the Mnemonic Treatise"
wiedergegeben. Diese Abweichung 148t auf zwei unterschiedliche Ubersetzungen
schlieen. Die tibliche Entsprechung von chin. ji ist skr. vyakarana (HIRAKAWA 1],
78a), doch erlaubt die deutliche Schreibung der Berliner Hs. diese Rekonstruktion
nicht, vielmehr ist sie von skr. vyakhyana, u.a. auch "explaining" (MW 1036a) wie
vyakarana bedeutend, herzuleiten.
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11-12 olviyakiyan Sastr-[nin]g tézi baslayi ilkisiz ol, chin. ¥ B8 qi yuan wu shi
“sein Ursprung ist ohne Anfang".

13 [yarajtdaci, chin. f5% zuo zhe "Verfasser".

15 Die Lesung des einzigen, allerdings nur unvollstdndig erhaltenen Wortes ist
unklar.

TI'Y 59-2 (U 1873) verso (Abb. 6) Chin. 239 a 11-16
1 uluy d[rksinmaklig xormuzta tngri a§nuca)
2 tiikdl y[pz ming §]lok [liz4 kin]

3 -giirii aydi anta kin u[tar]apt [taydin]

4  natkak [il]intd gantar ildaki [$alatura)®®
S ként-lig braman pnin[i 1
6 vyakiyan Sastr-iy [y]ivip s[d]kiz [ming]

7  $lok giflip bo no]lm a[mti] dndtka[k-td]

8 yoridadi [drir ]
9  dksinapt-[liy] braman an)at[kak]

10  ilintd rada bolta[¢i] ilfig iciin]

11 iki ming bi§ yy[z] $l{ok qi}lt[i] b{o]

12 y[an]g[ca] ué §idiy yir-larda ki[ ]

13 1 ojrtun ul[u]i-dagi king[iirit ]

14 [ adlamaézlar [ ]

15 [ ]

Der groBe, [michtige] Gott [Indra hat das Werk] zunéchst in vollkommen hundert-
tausend Slokas erkldrend gesprochen. Spater dann hat der Brahmane Panin[i] aus der
Stadt [Salatura] im Land Gandhara in Uttarapatha, (d.i.) [Nord}indien, [ ]
das Vyakhyana-Sastra [ge]strafft und acht{tausend] Slokas gemacht. [Dieses Werlk
ist j[etzt] in [Indien] in Umlauf. [Kiirzlich hat es ein] Brah[mane] aus Daksinapatha
[fir den] in [Sidindien] Raja (?) seienden Ko[nig] auf zweitausendfiinfhundert
Slofkas gekiirzt. In] dfieser] Art war es in der Grenz(Hend.)-Lindern [in Umlauf]
Dieim Mittel-Reich seienden umfas[send gebildeten Lehrer]schitzen [und studieren
es] nicht.

13 [o]rtun ulfu]$ "Mittel-Reich", hier nach dem chin. Text 239 a 15 g g yin du
"Indien", vgl. L1, S. 118.

36 Bis hierher parallel mit dem Blatt Nr. 111 der Pariser Hs.
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Als ein Bruchstiick einer 5. Abschrift kann die Riickseite des aus Yarchoto
stammenden Fragments TII'Y 17.6 (Ch/U 6268)37 gewertet werden. Sie enthélt einen
Passus aus dem X. Buch, der in der 1. Handschrift nur sehr mangelhaft erhalten ist. 8
Ahnlich wie bei dem Fragment, das ich der 3. Abschrift zugeordnet habe, ist auch in
diesem Fall nicht auszuschlieflen, da ein Exzerpt oder der Rest einer Teiliiberset-

zung vorliegt. Das Stiick fithrt uns an das Krankenlager Xuanzangs, wo Meister Huide
einen wunderbaren Traum hat.

TI Y 17.6 (Ch/U 6268) verso (Abb. 7) Chin. 277 223-25

[0]! vrxar-[daqi] s[icu] k[uitik a]¢[ari] ¢[i34di] -
ming altun kisi 6ngdiin yingaq kok qaliy

-tin qaliyu u¢a kélip taito samtso adari-ning
nom dvirmi§ pryaninga kirip tngriddm yid yipar
lizd kok qaliy icin to§yurup kidin taydin

AN U AW N

bulungdaqi yolury orug-u+y acar bolur -

Der [in jlenem Kloster [seiende] V[ihdrasvamin] H{uide A]c[arya] t[riumte]: Tau-
send goldene Menschen kommen vom &stlichen Himmel herbeigeflogen, treten ein
in die Zelle, wo der Meister Tripitaka der GroBen Tang die Siitras {ibersetzi, erfiillen
das Innere des Himmels mit gottlichen Diiften und 6ffnen den Weg (Hend.) des
Nordwestens.

1 Erginzung nach TEZCAN X, Z. 699-700: ol vrxar-dagi sicu [kuitik a] ari tisddi.

2 ming altun kiSi "tausend goldene Menschen": chin. F§g& & qian qu jin xiang
"tausend menschlichen Kérper habende goldene Bildnisse", bei LI (S. 268): "one
thousand golden figures".

3 taito samtso alari-ning "Meister Tripitaka der Grofien Tang" ist prézisierende
Erweiterung des atii. Ubersetzers. Chin. nur Bi@Pr fan jing yuan "Halle des
Ubersetzens der Siitras" (NAKAMURA 1267d), genaue Wiedergabe atii. nom dvirmis
pryan in Zeile 4.

4 Zubeachten ist, dafl im atli. Text & hua "Blumen" ausgelassen ist. Der chin. Text
meint sicher "Duftstoffe und Blumen", nicht "fragrant flowers', wie LI (S. 268)
libersetzte.

37 TIIY17.6(Ch/U 6268) der Turfan-Sammlung der Akademic der Wissenschaften der DDR, Berlin.
Das Fragment ist 24,5 cm hoch, 10 cm breit. Randmarkierungen sind nicht erkennbar. Der Text ist
in sebr klarer und deutlicher Kursivschrift abgefaBt. Die Vorderseite enthilt ein Bruchstiick des
chin. Suvarnaprabhasastitras (Jin guang ming jing), T. 663, Bd. 16,S.357a27- b 5, vgl. BT V],
S. 155.

38 S.TEZCAN, Eski Uygurca Hsiian Tsang Biyografisi. X. Boliim, Ankara 1975, Z. 699-707.
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5-6 kidin taydin bulungdaqi y oluy orug-uy alar bolur "(sie) 6ffnen den Weg (Hend.)
des Nordwestens". Dieser Satz, fiir den sich im chin. Ausgangstext, auch nicht in der
verkiirzten Version der Biographie, keine Vorlage findet, stellt eine wichtige Erwei-
terung dar. Da den wenigen Resten nach auch in der 1. Handschrift so zu lesen und
zu ergénzen ist (TEZCAN X, Z. 706-707), kann dieser Zusatz auch nicht als zufillig
einer Nebeniiberlieferung zugerechnet werden. Auch wenn die geographische An-
gabe kidin taydin "Nordwesten™ statt zu erwartendem "Westen" eine gewisse Un-
klarheit bestehen 1d8t, vermute ich in dieser Wendung eine Assoziation des Westli-
chen Paradieses gemdf} den Vorstellungen des Amitabha-Buddhismus, der Schule
des Reinen Landes. Der bisher bekannten Uberlieferung des chin. Textes der Bio-
graphie zufolge diirfte es sich nicht um einen Zusatz im chin. Text handeln, sondern
vielmehr um einen des atii. Ubersetzers. Vielleicht erweist sich dieser einmal wichtig
zur Aufhellung der Biographie des bedeutenden Buddhisten Singqo $ili Tutung,

Wie die nunmehr festgestellten fiinf (oder wenigstens drei, falls man die Reste,
dieicheiner 3.und 5. Abschrift zugeordnet habe, ausklammern méchte), unterschied-
lichen Handschriften der Xuanzang-Biographie in der von Singqo Sali Tutung erstell-
ten atil. Fassung belegen, hatte Leben und Wirken des grofien chin. Pilgers auch in
den von ihm durchreisten und beschriebenen Regionen Zentralasiens ein nachhalti-
ges Echo gefunden.

3. Fragmente aus dem !l. Buch der Xuanzang-Biographie
(vom Lande Agni bis zum Lande Kanyakubja) nach der 1. Handschrift

Die hier vorgelegten Bruchstiicke sind Teile der bekannten Xuanzang-Handschrift.
Diese Fragmente, die sich in einer uneingeglaste Turfantexte enthaltenden Schachtel
fanden, tragen die Nummern 169 ff. Es handelt sich jeweils um die rechte untere
Ecke, wenn man von der Vorderseite eines Blattes ausgeht. Ich ediere hier die
Nummern 170-183, die iibrigen Bruchstiicke enthalten kaum mehr als Wortfetzen.
M.W. sind bisher Handschriftenteile aus dem IL. Buch nicht aufgetaucht.

Zunichst sei die folgende Ubersicht iiber die identifizierten Fragmente zusam-
mengestellt:

39 R.R.ARAT, Tiirk¢ede cihet mefidmu ve bunun ile ilgili tabirler, in: Tiirkiyat Mecmuasy 14 (1964),
{stanbul 1965, S. 16.



Ht 170 recto
Ht 170 verso
Ht 171 recto
Ht 171 verso
Ht 172 recto
Ht 172 verso
Ht 173 recto
Ht 173 verso
Ht 174 recto
Ht 174 verso
Ht 175 recto
Ht 175 verso
Ht 176 recto
Ht 176 verso
Ht 177 recto
Ht 177 verso
Ht 178 recto
Ht 178 verso
Ht 179 recto
Ht 179 verso
Ht 180 recto
Ht 180 verso
Ht 181 recto
Ht 181 verso
Ht 182 recto
Ht 182 verso
Ht 183 recto
Ht 183 verso

Peter Zieme

T. 2053, Bd. 50, S. 229 ¢ 26-27
T. 2053, Bd. 50, S.230a 1-3
T.2053,Bd. 50,8.230a 7-8
T. 2053, Bd. 50, S.230 a 12-14
T. 2053, Bd. 50, S. 230 a 17-19
T. 2053, Bd. 50, S. 230 a 23-25
T. 2053, Bd. 50, S.230a 29-b 2
T. 2053, Bd. 50, S.230 b 6-8
T. 2053, Bd. 50, S. 230 b 15-16
T. 2053, Bd. 50, S. 230 b 20-22
T. 2053, Bd. 50, S.230 b 26-29
T. 2053, Bd. 50, S. 230 c 4-7
T. 2053, Bd. 50, S. 230 ¢ 12-14
T. 2053, Bd. 50, S.230 ¢ 13-20
T. 2053, Bd. 50, S.231 a 1-4
T. 2053, Bd. 50, S.231a7-9
T.2053, Bd. 50, S.231a 12-15
T. 2053, Bd. 50, S. 231 a 18-21
T. 2053, Bd. 50, S. 231 a 25-27
T. 2053, Bd. 50, S.231b 2-5
T. 2053, Bd. 50, S.231b 8-10
T. 2053, Bd. 50, S.231b 16-18
T. 2053, Bd. 50, S. 231 b 22-24
T. 2053, Bd. 50, S.231 ¢ 1-3
T. 2053, Bd. 50, S.231 ¢ 8-9
T. 2053, Bd. 50, S. 231 ¢ 13-15
T. 2053, Bd. 50, S. 231 ¢ 20-21
T. 2053, Bd. 50, S. 231 ¢ 24-26

Xuanzang-Biographie (vgl. Ubersetzung L1, S. 61 ff): Hohle des Nagarija Gopala bei
der Stadt Dipamkara. Der Buddha hat nach seinem Sieg iber Gopala seinen Schatten
dort gelassen. Diesen will Meister Tripitaka sehen. Geleitet von einem Kind, kommt
der Meister zu dem Dorf, wo er einen des Weges kundigen Alten trifft. Mit unserem
ersten Fragment, Ht 170, schalten wir uns in den Bericht vom Eintreffen des Meisters
in der Hohle ein.
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Ht 170 recto (Abb. 8) Chin. 229 ¢ 26-27
(Z. 1-20 fehlen)

21 | Jradi :

22 a)¢[a]ri

23 [ lin]giiringd tagdi

24 [ ] gisil-ning

AN ]

26 | sajm[t]so

27 | ] turup

[Als sie}zu der [Ho]hle [des Gopala] gelangt waren, [sahen sie, daB sie sich auf einem
Felsen ostlich] einer Schlucht [befand, ihr Eingang war nach Westen gerichtet. Als
Meister Trli[pit]aka [und der alte Meister die Hohle betraten, war es so dunkel, daf3
sie nichts sehen konnten)].

23 [iin]gur "Hohle" = chin. & ku "id."
24 gisil "Schlucht" = chin. J§ jian "Bergbach".
27 Unklar ist, worauf sich turup bezieht.

Ht 170 verso (Abb. 9) Chin. 230 a 1-3

(Z. 1-19 fehlen)

20 | ]
21 g ]
22 kif ]
23 [ Jézi ]
24 [s]igtadi : bur[xan ]
25yl Siri]
26 -malat[ivi ancu]
27  -layu §ad| ]

[Er] selbst [tadelte sich ob seines schlechten Karma, das ihn hinderte, Buddhas
Schatten zu sehen], er weinte [und bedauerte es. Dann rezitierte er mit einem
aufrichtigen Sinn die] Bud[dha preisenden Verse, die im Sri]mala-d[evi-simhanada-
Stitra und in anderen Sutras enthalten sind. Sojoft [er rezitierte, sooft verbeugte er
sich.]
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24 [s]igta- "weinen", chin. &%} bei hao "bitterlich weinen".
25-26 [Siri]-malat[ivi...], chin. B8 Sheng man, Kurztitel fiir T. 353 S’rfm&lﬁ[devf]-
simhanadasitra.

26-27 [anéu]-layu, oder: [iki]-ldyii? Vielleicht Ubersetzung von E§ sui "folglich".

Ht 171 recto (Abb. 10) Chin. 230 a 7-8

(Z. 1-19 fehlen)
20 ]
21 [ li
2 Jy-da
23 1 adilip
24 [
25 [
26 [

[

27

blgii]rmi§ tdg
Im
In

Jsar anca

[Die ganze Hohle wurde hell erleuchtet, er sah des Tathagatas Schatten deutlich an
der Wand] wie [der goldene Berg er]scheint, nachdem (der Himmel) sich gedffnet
hat [und die Nebelwolken verschwunden sind.]

Ht 171 verso (Abb. 11) Chin. 230 a 12-14
(Z. 1-19 fehlen)

20 | ]

21 orn| : 1

22 tamf[uryali burxan]

23 korkiyan| ]

24 korip trkin [ ]

25 ikild[yld [ ]

26 bundi td[g - alti]

27 kiSi-td b[i]$ [ ]

[Als er das Schattenbildnis gesehen hatte, liefl er sechs Leute, die aulerhalb des Tores
waren, Feuer bringen, um Duftstoff zu] entziinden. [Sobald sie das Feuer herein-
brachten, entschwand] das Schattenbildnis [Buddhas sofort] wie[der. Dieses] sehend,
[bat er] sofort, [das Feuer zu I6schen]. Erneut [bat er], und wie vordem [erschien (der
Schatten) wieder]. Von [den sechs] Leuten [konnten] fii{n]f [das Schattenbildnis
sehen].
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21 Esist unklar, welcher chin. Stelle ornf ] (Lesung?) entspricht.

22 tamt[ur-] "anziinden", chin. #¢ shao "to burn" (MATHEWS 5692, SH 448b).

23 [burxan] korki = chin. (%% fo ying, wo ying "Schatten", aber auch "Bildnis"
bedeutet, dementsprechend atil. kork.

24 kériip ist ein Zusatz des atii. Ubersetzers.

24 trkin "sofort", chin. & ji "eilends, schnell" (vgl. MATHEWS 480).

26 bungi tdfg] "wie vordem", vgl. chin. & chong "again" (MATHEWS 1509[d]). Vgl.
TEKIN, Buddh.Uig., S. 349 (zu Z. 286).

Ht 172 recto (Abb. 12) Chin. 230 a 17-19

(Z. 1-19 fehlen)

20 1 Iy
21 | lin]giir
2 g
23 | ] télim titir ;
24 | Isi adin

25 Jm{ n
26 | ] gadan
27 | gldpali luu xani

[Auflerbalb der Holhle sind [an heiligen Stitten noch] viele. [Wie] andere [Berichte
sagen]. Als [sie aus der Hohle des] Nagaraja [Glopala [zuriickkehrten, vernichteten
die fiinf Rauber ihre Waffen und gingen weg, nachdem sie die Vorschriften empfan-
gen hatten].

21 [iinjgiir "Hohle" = chin. B ku, vgl. 170 recto 23.

23 talim "viel" = chin. % duo "id.".

24 adin "anderer” ist vielleicht Wiedergabe von chin. 8] bie "to separate”, aber auch
"other” (MATHEWS 5208]a]), vgl. T. 2053, Bd. 50, S. 230 a 18 gH#BI{E shuo ru bie
zhuan "wie andere Berichte sagen". Nach Fuflnote 14 ist diese Zeichengruppe eine
Annotation in einigen Ausgaben. Als ein Schliissel zur Auffindung der Handschrift,
nach der der atii. Ubersetzer arbeitete, kann dieser Tatbestand jedoch nicht gewertet
werden.

27 [g]opali luu xani "Nagaraja Gopila" ist hier offenbar ein Zusatz des atii. Uberset-
zers. Zur Schreibung -wy- (= -6-?) vgl. gosar fiir skr. *gosara und Godam fiir skr.
Gautama, s. AoF 11 (1984), S. 380.
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Nachdem Meister Tripitaka und der Alte die Hohle verlassen hatten, reiste der
Meister mit seiner zuriickgelassenen Gesellschaft weiter nach Gandhara. Norddstlich
der Hauptstadt Purusapura befand sich eine Terrasse, wo die Almosenschale des
Buddha aufbewahrt wird.

Ht 172 verso (Abb. 13) Chin. 230 a 23-25
(Z.1-19 fehlen)

20 1] ]

21 ulafti ]

22 dtoz| ]

23 balig-nin[g dngtiin taydin]

24 bulungda bur[xan ]

25 Ard[ijnd ]

26 -ta drdad[i burxan]

27  -ning patir-i [ ]

[Par§va] und [alle anderen erlangten] Korper [in diesem Land. In nordéstlicher]
Richtung [von der Ko¢nigs)stadt war eine juwelen[artige Terrasse, wo] Bud[dhas
Almosenschale war]. Die [dort] seiende Almosenschale des [Buddha wurde in viele
andere Linder gebracht, jetzt befindet sie sich in Benares].

27 patir "Almosenschale", skr. patra "id.", chin. $ bo "id."

Der Meister besichtigt bei Purusapura einen von Kaniska errichteten Stiipa.

Ht 173 recto (Abb. 14) Chin.230229-b2
(Z.1-20 fehlen)

21 to]rt

22 [yuz tagrigld]yt

23 | idi]zi yyuz

24 [alig top]iird altun

25 [ ] bis

26 [otuz tngri]si burxan

27 | bir] $iq ol :

[Neben dem Baum gibt es einen Stiipa, errichtet von Konig Kaniska. Er war vijer[hun-
dert FuB hoch, mit einem Fundament rundher]um [von eineinhalb ], seine [Hoh]e
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[ist] hundert[fiinfzig FuB]. Auf der [Spitz]e [ist ein] Gold[rad in] fiinflundzwanzig
Schichten. Es enthlt des Gottergott]s Buddha [Reliquien, ein] Sig [...].

24 altun "Gold" ist die Wiedergabe des ersten Zeichens von chin. &$8 jin tong
"goldenes Kupfer"” (jin "Gold"). Im Xiyuji ebenfalls jin tong. Aber einige Ausgaben
(vgl. FuBnote 18 in Bd. 50, S. 230) haben statt tong: §| gang, also jin gang "Vajra"
(wie auch in Lis Ubersetzung "Diamond Wheel" [S. 64]).

27 [bir] Sig steht fir chin. —#% yi hu, hu "a corn measure nominally holding ten
pecks 3}, but generally holding about five" (MATHEWS 2200); §iq selbst geht auf
chin. f shi "a dry measure for grain" (MATHEWS 5813[b]) zuriick.

Der Meister Tripitaka besichtigt Stipas bei Puskalavati.

Ht 173 verso (Abb. 15) Chin. 230 b 6-8

(Z.. 1-19 fehlen)*

20  arum[i$ burxan-lar ]
21  nomlg[ ]
22 taydin | ]
23 uluysangram [ ]
24  ymigk]| ]
25 ikiyyz[ ]
26 ol :bo] ]
27 burxan Ongri | ]

[Das ist der Ort, wo die vier] vergange[nen Buddhas die Lehre ge]pred[igt haben. In
einem)] groBen Kloster, [vier oder fiinf /i] nordlich [der Stadt], [gibt es einen weiteren
Stiipa), auch [errichtet von Kénig ASoka), zweihundert [FuB hoch]. Dies [ist der Ort,
wo der] Buddha Sakyamuni, als er] frither [ein Bodhisattva war, das Almosengeben
praktiziert hatte...].

20 Bei den "vier vergangenen Buddhas" diirfte es sich um die vier letzten der "Sieben
Buddhas" handeln, ndmlich Krakucchanda, Kanakamuni, Kasyapa und Sékyamuni
(vgl. SH 414b, NAKAMURA 154b).

23 uluy sangram “groBes Kloster (skr. samgharama)’, chin. nur {|§ gie lan, eine
der moglichen phonetischen Wiedergaben fiir skr. samgharama {vgl. SH 225a);
demzufolge ist uluy "groB" eventuell ein Zusatz des atii. Ubersetzers.

40 Die im Original noch vorhandene Z. 20 ist auf dem Photo leider nicht zu erkennen.
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Der Meister Tripitaka halt sich in Udyana am Flu8 Subhavastu auf.

Ht 174 recto (Abb. 16) Chin. 230 b 15-16
(Z.1-19 fehlen)

20 [ Ji:

21 | Ji

22 | ]-ta

23 [ming tort yuz] sangram bir
24 [tlimaén sdkiz min]g toyin dryik

25 [ ar|tap buz
26 [-ulup Ji yméd
27 [ san]g[ram]dagi nom

[Auf beiden Seiten des Flusses Subhavastu] gab es [1400] Kloster [mit zehntausend
(und) achttausen]d Monchen, [jetzt aber sind die Kloster zer]stort, verfal[len], und
[ ] die Kloster-Lehre [wurde in fiinf verschiedenen Schulen gelehrt.]

24 dzyuk "es gab", chin. 3 xiyou "frither gab es".
27 [sanjg[ram]daqi nom [ ] "Kloster-Dharma (= Lehre)" steht fiir ({#){2#
(seng) lii yi "Rules and ceremonies" (SH 301b).

Der Meister Tripitaka hlt sich dstlich von Manglaur auf.

Ht 174 verso (Abb. 17) Chin. 230 b 20-22

(Z.1-19 fehlen)

20 [

21  munt|

22 oOngtii[n

23 ikiyuz dl[ijg [bdrd

24  apalali luu-n[ung quduy-inga]

25 tdgdi @ [ ]
26 adip ogliz ]
27  6giiz suvi k[ild[in ]

[Dies war der Ort, wo der Buddha von Kénig Kali zerstiickelt worden war, als er der
Rsi ‘Geduld’ in einem seiner fritheren Leben war]. Ost[nordlich von der Stadt]
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zweihundertfiinfz[ilg /] gelangte [der Meister zu der Quelle des] Drachen Apalala,
[die die Quelle des Flusses Subhavastu war, der] flo [ ]- Der Flu[ 1
das Wasser des Flusses [flof nach] W[est-Siiden)].

24 apalali, skr. Apalala "n[ame] of a naga king" (BHSD 45b, vgl. auch Enc. of Buddh.
II, 1, S. 4a).

Ht 175 recto (Abb. 18) Chin. 230 b 26-29
(Z. 1-19 fehlen)

20 [ I

21 [ Jta

22 ] yapir

23 [-yaq a]dirtliy kdz

24 [-lndr ol ballig kiintiin

25 | |t bara

26 [ litay-da

27 [tégdi: tii]kal bilga

[Dreifigli den Flufl entlang war der Waschstein des Tathagata, auf dem noch d]eutlich
sicht[bar waren die Streifen seiner Robe]. Siidlich [der Sta]dt, [400] Meilen, [gelangte
er] zu dem Berg [Hidda. Das ist der Ort, wo der volllkommen weise [Gottergott
Buddha in einer seiner fritheren Existenzen seinen Korper aufgeopfert hatte, um die
Giite eines Yaksa zuriickzuzahlen, von dem er eine halbe Githa gelernt hatte].

22 f yapir[yaq] "Blatt" entspricht chin. # ye "Blatt", das hier aber "Streifen" (ent-
sprechend dem nachfolgenden 3 wen) bedeutet, vgl. Lt (S. 66): "the stripes of his
robe".

25 [ Jtbdrd ".. Meile (= chin. Ii)". Der letzte Buchstabe des Zahlwortes kann
nicht -z von yyz "hundert" sein, wie nach dem chin. "400" (auch im Xiyuji, vgl. BEAL
I, 123) zu erwarten ist. Man muf also Textverderbnis oder eine Variante annehmen.
26 [ Ji tay "der Berg [Hidda]". chin. B&# ] Xi luo shan, nach Datang xiyuji
jiaozhu S.279: Hidda, Hedda bzw. Hadda, heute der Berg Kila. Vgl. BEALL, 95 Anm.
48.
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Ht 175 verso (Abb. 19) Chin. 230 c 4-7

(Z. 1-20 fehlen)

21 bla]liq ]
22 arbutfi ]
23 idizi ot[uz ]
24  tngri burxan [ ]
25 tngri-li ki[8i-li nomlayu |
26  yrligadi [ ]
27  bari yrlijqamiSta ]

[Norddstlich von der] S[ta]d[t 30 /i gehend, gelangte er zu dem Steinstlipa] Adbhut[a],
seine Hohe [war] drei[Big FuB.] Der géttliche Buddha hatte [einst fiir] Gotter und
Men[schenden Dharma zu predigen] geruht. [Als der Buddha fort]zugehen geruh[te],
[entstand plétzlich dieser Stipa.]

21 b/ajlfiq], gemeint ist die Stadt Mungali, vgl. BEALI, 121 Anm. 9, bei LI (S. 66):
"Manglaur".

22 arbut[i], chin. :&@88% e bu duo, phonetische Wiedergabe von skr. adbhuta
"supernatural, wonderful" (MW 19a), hier als Name des Stiipas verwendet, vgl. BEAL
I, 127 (Hohe des Stiipas: 40 Fuf!). Skr. Dentale wurden bisweilen ins Atii. durch eine
Mittlersprache als r iibernommen, vgl. SHOGAITG, Or the Routes, S. 102; LAUT,
Buddh., S. 113 (hier das Beispiel samar aus skr. samadhi).

25 tngri-li kifsi-li] "Goétter und Men[schen]", chin. AX ren tian "Menschen und
Gotter", LI (S. 66): "for men and heavenly beings". Es wire gewagt, aus diesem Fall
weitreichende Folgerungen abzuleiten, doch kann man vermuten, daB bei aller
Hochschitzung der menschlichen Existenz im Verstdndnis der Buddhisten dem atii.
Ubersetzer die Hintansetzung der Gétter nicht behagte.

Meister Tripitaka besichtigt eine Holzstatue Maitreyas in Darada, der Hauptstadt
Udyanas.

Ht 176 recto (Abb. 20) Chin. 230 ¢ 12-14

(Z. 1-19 fehlen)

20 [ ]
21 | lglayi
22 ta]lal-ga
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23 [tdgdi ] ymé Suvava
24 [-stu ujluy baligi
25 | arjqu-ta

26  [uluysangram bar drii]r : azusin
27 [-ta Jtiinmi$ maitri

[Mehr als tausend li weitergehend, erreichte er das Tal Ta]lal (= Darada). (Dort) nun
[war die grloBe Stadt (= Hauptstadt) [der] Subhava[stu-Region]. In [diesem Ta]l [war
ein grofles Kloster. An] dessen Seite [gab es ein aus Holz gefertigtes Bildnis des
Bodhisattvas] Maitreya.

21 Als Ergénzung kdme vielleicht [tdgrijgldyii "umgebend" in Frage, moglich wére
aber auch [ta/playu "annehmend" 0.4.

22 [ta]lal, chin. JEEERE da li luo, phonetische Wiedergabe von skr. Darada (MW
470a), heute Darel (vgl. BEAL I, 134).

23 ymd "nun", chin. H]} ji "immediately; now. Then; accordingly” (MATHEWS 495).

23 f $uvava[stu], skr. Subhavastu (BEAL I, 126 FuBn. 24: Swat), im chin. Text:
"Udyana", vgl. BEAL I, 134.

24 [u]luy balig "groBe Stadt", chin. 8 du "the metropolis" (MATHEWS 6500).

25 [ar]qu "[Ta]l", Entsprechung fiir chin. JI| chuan "FluB, Strom" (vgl. MATHEWS
1439), dazu vgl. UW 199 a (andere Belege aus der Xuanzang-Biographie).

26 azu "Seite", Wiedergabe von chin. fi] ce "the side" (MATHEWS 6757), vgl. TOAL-
STER, S. 180 f (zu Z. 127)

Stdlich der Stadt Udakakhanda iiberschritt Meister Tripitaka den Indus.

Ht 176 verso (Abb. 21) Chin. 230 ¢ 18-20

(Z. 1-19 fehlen)

20 oy]

21 tinly[

22 tangs[uq drdini
23 ulati$rir |

24 kacgili gil]

25  olar-ning [kimisi
26  agtarip [

— d fd b med L1 L1

27 bo bgiiziifzd
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[Giftige Drachen, schlechte] Lebewesen, [viele hatten in diesem Fluf3 (= Indus) ihre]
Hohlen. [Wer auch immer mit indischen] wunder[baren Juwelen, mit seltenen Blu-
men] oder mit Reliquien [den FluB3] zu iiberqueren sich ansch(ickte], dessen [Boot]
kenterte [und sank sicherlich. Nachdem er] diesen FluB [iiberquert hatte, gelangte
der Meister nach Taksasila.]

20 oy konnte, falls die Lesung zutrifft, Ubersetzung von chin. # ku "Hohle, Loch"
sein.

22 tangs[uq] "wunder[bar]’, chin. & ¢i "seltsam, wunderbar".

23 ulati "oder", chin. & ji"when, as long as, or, such as, and" (MATHEWS 468[a)).
23 §rir "Relique (skr. Sarira)" chin. &F|| sheli = skr. Sarira, vgl. SH 279 a.

24 qilf ] wiire vielleicht zu gilfinmi§ta] "wenn man sich anschickte" zu ergén-
zen.

26 agtar- "kentern", chin. §§ fu"id."(UW 74 {: agtar-, diese Bedeutung kommt jetzt
hinzu. K. ROHRBORN schrieb: “In der Bedeutung ‘umwenden’ schlecht belegt.").

Ht 177 recto (Abb. 22) Chin. 231 a 1-4

(Z.1-19 tehlen)

20 [ Isi
21 | ba)/ig
22 | ]:yénd

23 [ ta]ydingi simin

24 | ogiiz]iig kacip ongtiin
25 | i]ki yuz bérd

26 [ ii]laka

27 | |1tati nagiil

[Von hier aus mehr als 700 /i nach Siidosten war] die Stadt [Simhapura]. Wieder [in
der ng]rdlichen Region [von Taksa$ila] iiberquerte er den [Indus-FIuf3]. Ost[siidlich
weitergehend z]weihundert /7, [traf er auf das Grofe Stein-Tor. Dies war der Ort, wo
vormals Prinz Mahasattva seinen Kdrper geopfert hatte, um eine hungrige Tigerin zu
fiittern].

21 [bajlig "Stadt", chin. B guo "Land, Gebiet".
23 [ta]vdingi simin "[n6]rdliche Region" (sim von skr. sima "Grenze"), chin. 3t 5% bei
jie "id.".
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26 Falls, wie getan, zu [i]ldkd erginzt werden kann, lieBe sich das Wort wula
"Wegzeichen" mit der Variante iild (SHOGAITO, Avadanas, 76, Z. 80) als Aquivalent
fir chin. P9 men "Tor" derken.

27 [ Jltati miite die Entsprechung fiir chin. gA si "to feed; to nourish" (MATHEWS
5587) sein.
27 Das Pendant zu ndgil "wie" sehe ich im chin. Text nicht.

Ht 177 verso (Abb. 23) Chin. 231a7-9

(Z. 1-19 fehlen)

20 K[ ]
21 -tak[ ]
22 drtip[ ]
23 otri kaSm[ir ]

24  kaSmir-dagi u[luy dglizniing]

25  kidininté [ ]
26 ol : a[nta yyz sangram bi§]

27 ming toyi[n birld ]

[Weiter nach Siidosten geféhrliche Berge Gibersteigend und eiserne Briicken] iiber-
querend [gelangte er] dann [mehr als tausend li weiter nach] Kasm[ira]. Westlich eines
gr{oBen Flusses] in Kasmira war [die Hauptstadt]. Dfort waren hundert Klgster mit
fiinf]tausend Ménch[en].

22 drt-, chin. g du "Uberqueren, passieren”,

23,24 kasmir = skr. Kasmira.

25 kidin "Westen", chin. # xi "id.".

Ht 178 recto (Abb. 24) Chin. 231 a12-15

(Z.1-19 fehlen)

20 | I
21 [ Ju¢
22 | Jla

23 [ ] ayti

24 | J-lar

25 [ ]-ka
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26 [ i a8idmlat]ik
27 [ k]almig ol

[Nachdem er in das Steinerne Tor eingetreten war, passierte er viele Klgster und
verehrte die Buddhabildnisse. Er erreichte ein Kloster. Das Kloster hieB Huskara.
Darin des Nachts trdumten alle Ménche von einer Gottheit, die] sprach: ["Dieser
Gast-Monch ist aus Mahécina gekommen. Er wiinscht die Schriften in Indien zu
studieren, die heiligen Stétten zu besuchen und] Nicht-Gehértes [zu erfahren. Er ist
gelkommen [wegen des Dharma)."

23 ayti "sprach’, chin. B yue "id.".

24 -lar, Pluralsuffix, im Chin. nicht ausgedriickt, konnte sich auf # jing "Sitra,
Schrift" beziehen.

26 dsidmfat] ik "Nicht-Gehortes", chin. kB wei wen "id.".

Ht 178 verso (Abb. 25) Chin. 231 a 18-21
(Z. 1-19 fehlen)

20 9]

21 lar’[

22 §ad [kin

23 ulq|

24 biryoc[aln|
25 atlyilig [
26 xan badin |

[ S S S R R e T

27 -indquvray|

[Im Morgengrauen kamen die Mdnche, diese Sache zu berichten, und sie verehrten
(den Meister) mit hoherer Wertschétzung]. Einige [Tage danach ndherte er sich der
koniglichen Stadt und erreichte ein Géastehaus], ein Yojana [von der Stadt entfernt].
Der [ ] genannte Kdnig, mit dem | Jran an der Spitze
[ ] die (Monchs)gemeinde [kamen, den Meister zu begriifien).

22 gac [kiin] "einige (ED 589D) [Tage]", chin. # g shu ri"id.".

23 ulaf ] :vielleicht Wiedergabe von chin. #3 jian jin "sich ndhern", vgl. ula-
“to join" (ED 126b).

24 bir yo&[a]n"ein Yojana", chin. — gy %) yi you xun"id.", you xun ist die phonetische
Wiedergabe von skr. yojana, vgl. SH 197b.
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25 In der vorangehenden Zeile muB, atly "genannt" folgend, der Name des Konigs
gestanden haben. Das ist aber nicht der Fall im chin. Text, wo nur vom "Kénig" die
Rede ist.

26 Fiir xan basin 146t sich keine Entsprechung im chin. Text finden.

27 quvray "(Monchs)gemeinde", chin. {# seng "Samgha".

Der Meister Tripitaka hilt sich im Kloster Jayendra der Hauptstadt auf.

Ht 179 recto (Abb. 26) Chin. 231 a 25-27
(Z.1-19 fehlen)

20 [ ]

21 | kig]i-lar

22 | lig

23 [ sa]m[t]so acari ayit

24 | | tidiysiz s6z

25 [ ka§]mir xani 4rtingii

26 [sdvindi samts]o acari

27 [ Jyus-in kalti :

[Am folgenden Tage wurde er zum Palast eingeladen, um Geschenke zu empfangen;
groBe Verdienste habende Mdnche, Samghakirti und etwa zehn andere Person]en,
[waren eingeladen, ihn zu begleiten. Nach dem Mahl bat der Kénig ihn zu predigen,
und er lieB] den Meister Tripitaka [diskutieren. Uber seine] ungehinderte Rede[kraft
warl der K6nig von [Kas§]mira sehr [erfreut]. Der Meister {Tripitak]a war [aus weiter
Ferne] gekommen.

21 Falls die Identifizierung dieser Zeile stimmt, ist hier die Ubersetzung von chin.
2+ A shu shi ren "etwa zehn Personen” anzunehmen.

23 Wie ayit zu ergénzen ist, bleibt unklar, vermutlich ist es die Ubersetzung von chin.
R® lun nan "diskutieren”.

24 £ tidiysiz soz [lamdk kiici] (so zu ergénzen?) hat keine Vorlage im Chin

25 [kas|mir xani "der K6nig von [Ka§]mira", chin. nur F wang "Konig'".

27 Die Lesungvon [  Jyus-in ist ganz unsicher.
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Bericht liber die Begegnung Tripitakas mit Samghakirti.

Ht 179 verso (Abb. 27) Chin. 231 b 2-5

(Z. 1-19 fehlen)

20 K ]
21 yad[ ]
22 samt[so ]
23 birgdli uyrat[i ]
24 ol acari t{] ]
25 kiidi kiisiin[i ]
26 nacd kavill ]
27  idi§ bultad[i ]

[Er (d.i. Samghakirti) liebte Weise und ehrte Gelehrte. Da der Meister ein hoher Gast
war, widmete er ihm seine Gunst. Der Meister nun richtete den Sinn, er studierte Tag
und Nacht ohne Ermiidung. Der Meister] Tripitalka] wollte (= bat), daB
[Samghakirti Deutungen zu allen Sastras] gibt. Da jener Meister [fast 70 Jahre alt
war], war er an Kraft und Stirke geschwicht, [aber er war gliicklich], eine [spirituelle]
Kapazitit gefunden zu haben.

27 idis "GefaB" ist die genaue Entsprechung fiir chin. # ¢i "id.", hier aber steht es
in der Bedeutung "capacity; ability" (MATHEWS 549[a]), und zwar im Sinne von
"Fahigkeit (habend)". LI (S. 70) libersetzt dieses Wort zusamimen mit dem vorange-
henden #8 shen durch "intelligent pupil”. Vgl. deutsch: "Er ist eine Kapazitit."

27 bul- "finden" konnte Aquivalent fiir chin. & feng "treffen” sein.

Ht 180 recto (Abb. 28) Chin. 231 b 8-10
(Z. 1-18 fehlen)

19 [ In
20 [ ] adari
21 [ ti]k[1]3
22 ] qa]m[a]y [quvr]ay-ga
23 | ] bo tavyaé

24 [toyin ] biliglig

25 [ Jur-mn bo

26 | mun}tada artdaci
27 | ] bo muntay
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[Der alte] Meister (d.i. Samghakirti) [war sebr zufrieden und pries ihn aufs duBerste.
Er sprach] zu der [ga]n[z]en [Gemleinde: "Dieser chinesische [M6nch] hat [ein solch
groBles] Wissen, [dafl niemand] unter [die]sen ihn iibertrifft. [Mit] diesem derartigen
[Wissen konnte er ein wahrer Nachfolger der beiden Briider Vasubandhu und Asanga
sein].

20 acari "Meister, Lehrer" (skr. acarya) steht hier fiir chin. 4y gong, vgl. HN 306a:
“Herr’. Wie das Wort kung als Titel (Sir, Mr. oder dhnlich) bei weltlichen Personen
gebraucht wird, so wendet man es auch auf Ménche an: ‘Ehrwiirden, Herr’."

25/ Jur-mn scheint ohne chin. Vorlage zu sein, vielleicht ist es ein Einschub:
"ich bin erstaunt" 0.4.

Ht 180 verso (Abb. 29) Chin. 231b 16-18

(Z. 1-19 fehlen)

20 -lar|

21  bilm[

22 artm[i€] b[

23 sanggavi$ay ac[ari
24 oqSamazlar [rti
25 Sankavasi [adari
26 uluytiirliig [

27 kogédtiirmi§ |

(Es ist von sechs Monchen im Kloster des Samghakirti die Rede:) [An] Wissen
tibertrafen sie [die anderen Mdénche. Dem] Me[ister] *Samghavisaya [an Weisheit]
glichen sie nicht. [Als sie horten, dafl der Meister in so] groBartiger [Weise von dem
alten Meister] gelobt wurde, [wurden sie von Eifersucht erfalt und versuchten, dem
Meister schwierige Fragen zu stellen.]

23 sanggaviSay aé[ari] "Me[ister] *Samghavisaya", im chin. Text: Samghakirti, wie-
dergegeben nicht durch Umschrift, sondern durch Ubersetzung; 1% Seng cheng, wo
seng die iibliche Wiedergabe von skr. samgha und cheng von skr. kirti ist. Warum
stattdessen der atil. Ubersetzer die obige Restitution der Skr.-Form vorgenommen
hat, ist unklar, zeigt aber, da er, in diesem Fall zumindest, nicht ausreichend
informiert war.

24 ogsa- "to resemble™ (ED 97a), hier offenbar Entsprechung fiir chin. § ji
"heranreichen". |
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25 Sankavasi gibt skr. Sanakavasa wieder, hier vermutlich ein Zusatz des atii.
Ubersetzers nach einer mir unbekannten Vorlage, denn die Biographie erwihnt ihn
an dieser Stelle nicht. Uber ihn schreibt Xuanzang in seinem Xiyuji (nach BEAL I,
53): "Sanakavéasa was the disciple of Ananda. In a former existence he had given the
priests garments made of the Sanaka plant (fibre), on the conclusion of the rainy
season."

26 Es ist moglich, daB sich uluy #irliig "groBartig" auf den alten Monch bezieht, der
im chin. Text X[E da jiang genannt wird, von LI (8. 71) als "old teacher" iibersetzt.

27 kogddtir-"loben, preisen”, vgl. BT XIIT Anm. 13.66-69 (8. 96), chin. 2§38 bao yang
"id.".

Ht 181 recto (Abb. 30) Chin. 231 b 22-24
(7. 1-19 fehlen)

20 T |-lar
21 [ [rtat
22 lari]y tilti :
23 gantar atly il]lrdki kaniSki
24 ilig burxan-ning] nirvan-§a

25 | tor]t yuziiné
26 [yilinta ar]xant tiltayin
27 [-ta ]-lariy Stiintp

[Er (d.i. Madhyantika) errichtete S00 Klgster und] bat herbei [allerlei Weise und
Heilige, in ihnen zu weilen. Konig] Kaniska im [Gandhara genannten Rleich hat [im
vie[rhundertsten [Jahr nach dem Eingehen Buddhas] ins Nirvana [auf] Bitten des
[Ar]hants [Paréva 499 Mdnche] herbeigebeten.

22 ulti, lies tilati, Vergangenheitsform von tild- "wiinschen", chin. 7§ zhao "herbeiru-

fen".
23 Uber Kaniskas Gespriche mit Par§va vgl. Xuanzangs X iyuji, BEAL 1, 151 ff.
26 Chin. 3B # xiezun zhe = skr. Paréva, vgl. SH 266a.

Ht 181 verso (Abb. 31) Chin. 231¢1-3

(Z.1-19 fehlen)
20 -iv| ]
21 grant| ]
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22 savd] |m[ ]
23 kani8ki il[ig ]
24 Gzd ptrun| ]
25 izduZ[ik (7) 1
26 {ad qamtsi [ uluy]
27 stupitip’[ ]

(Uber die Werke, die die von Kaniska eingeladenen Ménche verfaBt haben:) [Alles
zusammen waren es 300 000] Stanzen, [960 000] Worter. Kon[ig] Kaniska [lief3 die
Schriften] auf Platten aus [rotem Kupfer eingravieren, in einen] Jade-Behilter [ein-
schlieBen und] errichtete [fiir ihn einen groBen] Stupa.

21 grant = skr.grantha"... an artificial arrangement of words (esp. of 32 syllables =
$loka),verse" (MW 371a), vgl. BT VIII A 182 Fuin., chin. 2§ song"Gathi(...) stanzas"
(SH 418b).

22 sav "Wort", chin. & yan "id.".

23 kaniski ilfig] "Kon[ig] Kaniska", im chin. Text der Biographie nur wang "Konig",
im Xiyuji dagegen "Konig Kaniska", vgl. BEAL I, 156: "Kanishka-rdja forthwith
ordered these discourses to be engraved on sheets of red copper. He enclosed them
in a stone receptacle, and having sealed this, he raised over it a stdpa with the
Scriptures in the middle."

24 ptrun] ] fiir chin. g¢ ye "thin plated of metal" (MATHEWS 7320) hingt
irgendwie mit skr. pattra, u.a. "... any thin leaf or plate of metal or goldleaf' (MW
581b), zusammen.

26 Chin. Biographie und Xiyuji haben tibereinstimmend F{EK shi han "Stein-Be-
hiltnis", um so bemerkenswerter ist es, daf der atii. Ubersetzer_qa§ "Jade" hat. Das
atii. Wort fiir "Behilter" 148t sich von chin. §&F kan z herleiten, vgl. DTS 416 a,
oder von dem hier gebrauchten han ( F  zi).

Ht 182 recto (Abb. 32) Chin. 231 ¢ 8-9
(Z. 1-19 fehlen)

20 [ bjo

21 [ ' ]

22 I

23 [Ongtiin kiin]tiin bulung
24 ini]p suv kécip :
25 [ ] yorip :
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26 [ tak]i-ga tdgdi:
27 | ] bali§ yma

[Von hier aus in siiddstlich]er Richtung [Berge herabsteiglend, Wasser tiberquerend

gelangte er, [700 /i] gehend nach [Takk]a. Die Stadt [Lampaka] und [weiter bis zu
diesem Land ...]

23 bulung ist hier ohne chin. Vorlage, die 5 fang sein miiBte.

26 [tak]i, chin. ¥8E U jia guo "Region Takka", vgl. Xiywji, BEAL I, 165 ff.

27 [ ] balig, in der chin. Biographie: ¥ lan bo, im Xiyuji: ¥jE lan
bo guo. Ist dies wiederum ein Hinweis darauf, dal der atii. Ubersetzer bei der
Ubersetzung der Biographie das Xiyuji herangezogen hat?

Ht 182 verso (Abb. 33) Chin. 231 ¢ 13-15

(Z. 1-19 fehlen)

20 k[ ]
21  tap[iyci ]
22 ol bali[q i¢intd ]
23 toyin-lari am[ay ]
24  0Ongré vasuba[ndu bodistv bo]

25 sangram-da [ ]
26  atly Sastr-[Ty yaratmiS aning]

27 azu-sinta ik[iyuz ]

(Meister Tripitaka verbrachte eine Nacht in einem Kloster von Haretikern auflerhalb
von Jayapura:) [Zu dieser Zeit waren dort an Leuten mehr als 20. Einige Tage spater
erreichte er die Stadt Sakala. In] jener Stadt [war ein Kloster], dessen Ménche
ins[gesamt mehr als 100 waren]. Vordem [hatte Bodhisattva] Vasuba[ndhu] in [die-
sem] Kloster [das Paramartha-satya] genannte Sastra [verfaft]. Neben ihm (d.i. dem
Kloster) [gab es einen Stiipa], zwe[ihundert Fuf3 hoch].

21 tap[iy¢i] ist wahrscheinlich Wiedergabe von chin. #f{8 tu li "Nachfolger,
Schiiler", wo tu auch "Diener, Sklave" bedeutet.

23 toyin-lari, chin. {#8{f seng tu "Monche".

24 vasuba[ndu], chin. #$ shi qin "Vasubandhu" (SH 147b).

27 azu "Seite", vgl. Anm. zu Ht 176 recto 26.
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HT 183 recto (Abb. 34) Chin. 231 ¢ 20-21
(Z. 1-19 fehlen)

20 | ]

21 | ]da

22 | ] qamis§

23 | ] ikii§ ardi :

24 | ]-ning Sabi-si

25 [ ] ariyinta

26 [ ] k6l-niing

27 | kintin bulungi]nta intin

(Inder Ndhe der Stadt Narasimha erreichte der Meister Tripitaka einen grof3en Wald,
wo er einer Gruppe von 50 Raubern begegnete:) [An dornigen] Biischen gab es [in
diesem Morast] viele. Der Novize des [Meisters Tripitaka sah], dal es im Dickicht
[der dornigen Biische] im [Siiden] des [Morast]sees [eine zum] anderen [Ufer fiihren-
de Furt gab.]

22 gamis "reed, cane, rush’, and the like" (ED 628b) ist die Entsprechung fiir eine
der chin. Morastpflanzen (so nach der Variante in FuBn. 39 statt & feng) &#k
8% pengji luo man, von LI (S. 73) raffend als "thorny bushes" ibersetzt.

HT 183 verso (Abb. 35) Chin. 231 ¢ 24-26

(Z. 1-19 fehlen)

20 -dy[ ]
21  artyg[ ]
22 kétiiriip | ]
23 yirkd bar| i
24 ukis kidi-1ar | ]
25  tdzipivac | ]
26  6tril samtso [acari kol(7)]
27 -k barip : §a[may ]

Mehr [als 80 Mann kamen zusammen, ein jeder] trug [Waffen], sie ging[en schnell]
zu dem Ort, [wo die Réuber waren. Als die Rauber die] vielen Menschen [sahen|,
flohen sie [in den] Wald. Dann ging [Meister] Tripitaka zu {[dem Morastsee] und
[befreite] al[le Leute].
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21 grtug "mehr" ist vielleicht Wiedergabe von chin. g yu "id.".

22 kotiir- "emporheben, tragen” ist hier das Pendant zu chin. §§ jiang "mit sich

fiihren".

26 otrii "dann” ist gegeniiber der chin. Vorlage ein Zusatz des atii. Ubersetzers.
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